Vapen, vald och vi-platser

Skandande av helgedomar som maktstrategi i det
vikingatida Skandinavien

Olof Sundqvist

Stockholms universitet, Sverige

I de norrona kallorna omtalas platser som pa grund av rituella
sanktioner inte fick krankas med till exempel vapen och valds-
handlingar. Enligt Egils saga kap. 56 tycks tingsplatsen vid Gula
pa Vestlandet i Norge ha haft den statusen.” Det sdgs dar att pa
tingsplatsen var marken sliat och hasselstinger var nedstuckna i
ring pa dngen. Vid dem var ett snore fastat som kallades fridsband
(vébond).Inne i ringen satt de som domde, tolv domare fran respek-
tive fylke (totalt trettiosex domare fran tre fylken). Vid denna
plats motte sagans hjalte Egill vid ett tillfille sin drkefiende kung
Eirikr och hans gemal drottning Gunnhildr. Egill var pa tinget for
att krdva ut ett arv som kungens vin, Berg-Onundr, ordattmatigt
lagt beslag pa. Egill lade fram sin sak val och kravde att domarna
skulle ge honom hans egendom enligt lagen. Da domarna efter-
hand blev 6vertygade om att Egils argument var vilgrundade och
underbyggda av vittnen grep kungaparet in, dir Gunnhildr tycks
ha varit den mest aktiva parten. Hon lit kungens hirdman springa
fram till tingsplatsen. De skar ned fridsbanden, brot ned stanger-
na och jagade bort domarna. I denna berittelse ar det kungaparet
som bryter tingsfriden och skidndar tingsplatsen genom att lata
sina mén attackera den och skira ned fridsbanden. Benimningen
pa dessa fridsband, vébond, indikerar att platsen dir domarna satt
var helig. Ordet vé betyder namligen ’helig plats’. Det kommer
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ocksa fram i texten att mannen pa tingsplatsen var obevipnade.
Det var endast skandarna som bar vapen.

Som religionshistoriker méaste man sjalvfallet diskutera histo-
riciteten for denna berittelse. De islindska familjesagorna anses
generellt ha ett lagt kéllvarde, eftersom de avhandlar ting som ut-
spelades flera hundra ar fore nedtecknandet av texterna. Att Egill
spelade en central roll i de makropolitiska hiandelserna som kom
att leda till kung Eiriks fall ar ytterst osakert. Den idén hanger sa-
kerligen samman med den islindska traditionen eller den islind-
ske skrivaren som pa olika sitt ville hylla islinningen Egill och
samtidigt kritisera den norska monarkin. Likasd hanger troligen
den aktiva roll som Gunnhildr har i sagan och den konversation
som hon har med kungen ihop med sagans dramatiska och narra-
tiva dimensioner. Det finns namligen en samtida skaldevers (laus-
avisa) bevarad i sagan som indikerar att det snarare var kungen
som betraktades som en helgedomsskindare av Egill och att det
var han som stod bakom agerandet vid Gula.*

I den tidigare forskningen har man ofta noterat det samband
som finns mellan religion och ritt i denna episod. Bo Frense, till
exempel, tar i sin avhandling fasta pa begreppet vébond och papek-
ar att dessa band gav tingsforhandlingarna en religios forankring.
Han menar ocksa att man sag hela tingsplatsen som en helgedom.3
Andra forskare har forutom kopplingen mellan religion och ritt
ocksa tagit fasta pa kungens agerande i berittelsen. I en intressant
analys i boken Authority: Construction and Corrosion argument-
erar Bruce Lincoln for att denna hiandelse kan ses som vandpunkten
i sagan, vilken leder till kung Eiriks fall.# Kungens auktoritet kol-
lapsar namligen da han bryter mot lagen och attackerar den heliga
tingsplatsen (han kallas i en strof citerad i sagan logbrigdir, lagbryt-
aren’). Enligt Lincoln attackerar kungen egentligen den ideologi
som fanns i det gamla fylkessamhallet, dar lagmannen (det vill saga
fylkeshovdingarna) kollektivt vakade over rittsordningen. Eirikr
och drottning Gunnhildr visar med sina handlingar att den mer
centraliserade kungamakten, som just inrittats i Norge av Eiriks
far kung Haraldr, stod over fylkeshovdingarnas auktoritet och det
gamla decentraliserade tingssamhallet.

Det kan ocksa finnas en ytterligare orsak bakom kungens fall.
Kanske forlorar han sin auktoritet dd han inte upptrader pa ett
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for hovdingar forviantat sitt, namligen som helgedomarnas be-
skyddare. I den vikingatida poesin och i vikingatida runinskrifter
kunde kungar, jarlar och hévdingar namligen benamnas vés valdr,
’kultplatsens beskyddare / harskare’, voror véstalls, >helgedom-
saltarets beskyddare’, eller *vévordr, *helgedomens beskyddare’
(se vidare nedan).s Enligt min mening hianger dessa benamningar
samman med den religiosa harskarideologi som fanns i Norge,
Island och Svetjud under vikingatiden, dar hovdingen bland annat
skulle beskydda de gudomliga makterna da de besokte de jordiska
helgedomarna och forse dem med offergdvor. Dessutom uppfat-
tades helgedomen troligen som ett mikrokosmos av den mytis-
ka varlden och det ”rike” som forknippades med makthavaren.
Det var en stor forodmjukelse for en kung eller hovding om en
utmanare offentligt skindade hans helgedom, det vill siga den
viktigaste symbolen for hans vilde. Att rituellt skinda en helge-
dom kunde saledes vara en god strategi for den som ville utmana
om makten. Troligen var denna rituella handling en konvention
som alla kande till i det instabila vikingatida samhallet. En sidan
offentlig och performativ handling kunde innehalla valdsamma
inslag, som syftade till att symboliskt och konkret skada den som
vakade over kultplatsen och att fordndra maktbalansen. Med
performativitet menar jag har att handlingen eller ritualen har
forandringskapacitet, dar fokus laggs pa handlingens effekt eller
verkan. Uppmarksamheten vinds sidledes mot handlingens intent-
ion, vad den uttrattar, och hur den paverkar de individer som tagit
del av den.”

I foreliggande undersokning kommer jag att ta min utgangs-
punkt i de rituella restriktioner som enligt denna saga och andra
killor fanns i anslutning till vikingatida tings- och kultplatser i
Norge och pad Island (dven i Sverige) och da i synnerhet sidana
som omfattar restriktioner rorande vald och vapen. I killorna be-
tecknas sddana platser ofta med substantivet vé, men de kan ocksa
beskrivas med termerna heilagr eller helgi. Jag kommer att foresla
en hypotes, namligen att skindandet av tings- och kultplatser i det
vikingatida Skandinavien skulle kunna ses som en medveten stra-
tegi att forodmjuka och krossa den hirskare eller auktoritet som
vakade 6ver den heliga platsen.® T Egils saga skulle kungaparets
attack vid Gula kunna betraktas som en medveten, performativ
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handling, som syftade till att tillintetgora den auktoritet som an-
svarade over och skyddade helgedomsfriden vid tingsplatsen, det
vill siga de trettiosex domarna och de lokala hovdingarna fran de
tre fylkena, Fjordane, Sogn och Horda. Med denna handling ville
de forandra radande maktforhallanden. I min studie kommer jag
att ge flera exempel pa sddana performativa rituella handlingar,
dar kultplatser skandas med krankningar, vald och vapen, och dar
syftet ytterst tycks vara att tillintetgora den auktoritet som stod
bakom helgedomarna. Jag kommer dock att inleda med en dis-
kussion om kultplatsernas karaktar och utformning, samt ta upp
de rituella restriktioner som fanns dar, i syfte att skapa en kontext
till min undersokning.

Kultplatsernas benamningar och karaktar

I de skriftliga killorna forekommer ofta det fornvastnordiska ordet
vé som beteckning for kultplats. En ekvivalent term i det ostnord-
iska sammanhanget 4r termen vi. Detta ord dr en substantivering
av ett urgermanskt adjektiv *wibaz, *helig’, som ocksa ar relaterat
till tyskans Weibnachten, ’jul’.> Inneborden av ordet vi ar sdledes
’nagot heligt’ eller ’helig plats’. Det finns som sagt ocksa andra vikt-
iga termer i de fornskandinaviska spriken som forekommer i an-
slutning till kultplatser, nimligen adjektivet fvn. beilagr, *helig’, och
substantivet fvn. belgi, *helighet’.™ Den medeltida kyrkan tog tidigt
upp dessa termer i sin nomenklatur och lat dem ersitta begreppen
sacer och sanctus. Man ansag uppenbarligen att de var anviandbara
ocksa i ett kristet ssmmanhang.

Da vi tolkar dessa vikingatida begrepp maste vi vara medvetna
om att deras betydelse inte utan vidare kan foras samman med det
helighetsbegrepp som kom att utvecklas bland protestantiska och
liberalteologiska forskare i borjan av r9oo-talet.™ Det heliga upp-
fattades dar som en okrankbar ontologisk essens eller mystisk och
opersonlig kraft, som manniskan kunde erfara pa ett intuitivt satt.
Det heliga manifesterade sig i den profana varlden genom gudar,
heliga foremal och heliga platser och sa vidare. Huruvida denna
uppfattning av ”det heliga” kan appliceras pa en fornskandinav-
isk kontext ar mycket osdkert. D4 vi tolkar termerna vé, heilagr
och helgi maste vi vara medvetna om det.
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Troligtvis har det funnits en betydelseskillnad mellan vé och
heilagr. Kanske kan man komma 4t den genom att studera ordens
etymologi. Adjektivet *wihaz ar bildat till roten *weik-, ’separera’
och senare ’separera at hogre makter’.™ Kanske har ordet tillim-
pats dad man skulle urskilja heliga foremal, heliga platser och sa
vidare. Den substantiverade formen vi har tidigt berort en rumslig
dimension. S& langt bak vi kan folja ordet betyder det ’helig plats’.
Det ar faktiskt den enda betydelse vi kan beldgga i de nordiska
spraken. Ordet heilagr hinger troligen samman med adjektivet
heill,’odelad, oskadad, frisk’, eller mojligen substantivet fvn. heill,
"lycka, (gott eller ont) varsel, tecken’. Om man tar fasta pa ad-
jektivet ror heilagr kanske den likande aspekten av heligheten.
Walter Baetke hiavdade dock i sin klassiska studie Das Heilige im
Germanischen att heilagr utgar fran substantivet och redan under
forkristen tid hade en religios betydelse.> Den lycka som begrep-
pet betecknar kom ursprungligen frin gudomen och formedlades
till manniskan via offerkulten.

Kallorna avslojar inte om begreppet vi syftar pa en bestamd typ
av kultplats eller om det dr en samlingsbeteckning for kultplatser
i allmanhet. I bade edda- och skaldedikter betecknar ordet vé mer
allmiant ’gudarnas boning’, och syftar dd bade pa platser i den
mytiska och den reella varlden.'+ Att vi-platser i den reella varld-
en tillignades enskilda gudar vittnar ortnamnen om. I Sverige,
till exempel, upptrader vi ofta som huvudled i teofora ortnamn,
till exempel Frosvi, Torsvi, Odensvi och Ullevi.'s Omdiskuterad
ar sammansattningen Go6tavi, som kan innehalla folkslagsbeteck-
ningen ”gotar”. Per Vikstrand argumenterar for att den innehaller
en teofor forled, namligen gudanamnet *Gauti, som troligen syft-
ar pa Odinn.™

De berittande killorna kan stundtals ge vissa upplysningar
om de aktiviteter som utfordes vid ett vi. I den tidigmedeltida
Gutasagan, till exempel, omtalas ett ”blot i vi”. Utsagan antyd-
er att ett vi pa Gotland kunde vara en plats dir man bedrev
kult. I Gutasagan framgar det ocksa att man kunde fa asyl vid ett
vi, eftersom valdshandlingar var forbjudna dar.’7 I den fornvist-
nordiska litteraturen upptrader termen vé ocksa i forleden till en
rad sammansatta ord, som kan ge oss indikationer pa hur en vi-
plats var utformad. Jag har redan namnt termen vébond, banden
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vid helgedomen’, som indikerar att vi-platser kunde vara rituellt
avgransade.'® I den gamla skaldedikten Ynglingatal finns sam-
mansittningen véstallr,” som kan betyda ’altare’ eller ’podium
for gudabilder’. Alltsa, pa en vi-plats kan det ha funnits ett slags
rituella plattformar eller altare med gudabilder (se vidare nedan).
Sammansittningen véstong, som finns belagd i ett poetiskt sam-
manhang i Hdttatdl, betyder ungefar ’stangen vid helgedomen’
och kan mojligen beteckna ett av objekten pad en vi-plats.> Vi
har ocksd ndgra andra sammansittningar som sallan patalas, till
exempel vébrandr, som skulle kunna 6versittas ’elden vid helge-
domen’.?* Sammansittningen vébraut refererar eventuellt till ett
slags processionsvig vid vi-helgedomen.>* Enligt de skriftliga kal-
lorna verkar det alltsd som om det fanns vissa anlidggningar och
objekt vid vi-platserna, ndgot som arkeologin i dag kan bekriafta,
till exempel vid Lilla Ullevi och Gétavi i Sverige.*> En vi-plats
skulle saledes kunna betraktas som en storre helgedom, som om-
fattade en rad olika rituella platser.

Som jag namnde tidigare har vi ocksa platser som kan karak-
tariseras med adjektivet heilagr eller substantivet belgi. I namnet
Helgo, som finns belagt i Eker6 sn, Uppland, har vi antagligen ad-
jektivet som forled, *helig’.>+ I detta fall betraktas troligen hela 6n
som en helgad och sanktionerad plats. P4 Helg6 har arkeologer
hittat spar av rituella konstruktioner och kult, som kan dateras
till yngre jarnédldern. Dessa fynd ar koncentrerade till ons ostra
och nordostra delar.>s 1 Landndmabok sa talas det om Merina-
helgi;*® dar ar det ocksa ett helt omrade som betraktas som heligt
(se vidare nedan). Helt klart ar dock ocksé att en enskild plats
eller byggnad kan karaktariseras som helgistaor, *heilig stad’.>”

Rituella restriktioner vid helgedomar

I anslutning till de platser som betecknas med termerna vé, heilagr
och helgi tycks det som sagt ha funnits rituella restriktioner mot
att bara vapen eller att utfora vildshandlingar. I flera sammanhang
aterkommer Landndmabdk just till den typen av bestimmelser.
Det talas bland annat om en man kallad Vali i Kung Haralds hird,
som dodade en annan man pa en vi-plats och darfor blev domd
fredlos.*® Liknande restriktioner omnamns dven i Egils saga. Dir
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omtalas ett drdp i en vi-helgedom, vilket bestraffades med fredlos-
het. Det sdags ocksa dar att de andra mannen som fanns i helgedom-
en var vapenlosa, eftersom hovet var helgat (hofshelgi).> Enligt
denna text betraktades den som brot mot dessa restriktioner som
en ”varg”, det vill sdga ett villebrad som man girna fick doda. Det
ar ocksd intressant att notera att vé i denna text anvands som en
synonym till termen hof. I ndgra fall tycks forekomsten av vapen
pd en helgad plats uppfattas som en krankning mot gudomen, till
exempel i Vatnsdela saga.>° Det finns en runinskrift i Ostergotland
fran 8oo-talet, som indikerar att vdldshandlingar var férbjudna
vid vi-platser ocksa i Ostnorden. Oklundainskriften nimner i
inledningen att Gunnarr hade gjort sig skyldig till ett brott och
darfor sokte skydd vid den vi-helgedom, som lag i Oklunda. Dar
kunde han vara fredad utan att bli drapt till dess tingsdomen fallit:

kunar : fapirunaRpisaR : insa flausakaR sutiui pita
Gunnarr fadi runaR pessaR. En sa flo sakR. Sotti vi petta ...

Gunnarr ristade dessa runor. Och han flydde ’saker’ till ett brott.
Sokte (skydd) i detta vi ...5

For att f mer utforlig information om de rituella bestimmelser som
fanns vid vé- och belgi-platserna maste vi vinda oss till det islind-
ska materialet och ndgra antaganden som gjorts i religionshistorisk
forskning.

Hovdingen inviger det sakrala landskapet och
helgedomarna

Det ar kant fran manga kulturer i varlden att d4 man inviger en
kultplats maste vissa rituella handlingar utforas.>* Syftet med dessa
handlingar ar att separera det heliga omradet fran den profana
sfairen. Omradet ska befrias fran onda krafter och reserveras for
gudomen. Det ska ocksa bli en motesplats mellan manniskan och
den mytiska varlden under kulten. I det invigda heliga omradet
forekommer darfor ofta specifika rituella restriktioner eller tabun,
som varje person som antrader platsen maste forhalla sig till. Att
liknande forhallanden existerat i det forkristna Skandinavien har
vi redan delvis kunnat iaktta ovan. I de norrona texterna talas det
om de ceremonier hévdingarna utférde vid invigningar av sakrala
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landskap och helgedomar under bebyggelsen av Island i slutet av
8oo-talet. I en klassisk studie kallade Dag Stromback dessa cere-
monier for ”att helga land”.33 Under dessa invigningsritual utlyste
hovdingarna ocksa rituella restriktioner inom det helgade om-
radet. I Landndmabék (och Eyrbyggja saga) berittas det bland
annat om hovdingen Pordlfr fran Mostr utanfor Sunnhordaland,
som byggde en gard vid Porsnes pa vistra Island och dar reste
en stor hovbyggnad, som han helgade at Porr. Texten berattar
ocksa att vid Porsnes fanns ett fjill, som Porélfr betraktade som
sa heligt, att ditdt fick ingen otvattad skdda och dar fick inget
levande skadas, varken minniska eller djur. P4 den platsen radde
stor frid (mikil friobelgi). P4 den heliga udden av naset inratta-
de han en tingsplats och pd den heliga vallen fick ingen gora sitt
tarv.>* Enligt Landndmabdk utlyste dven hovdingen Porhaddr fran
Mere liknande rituella restriktioner mot vald da han anlande till
Stodvarfjorden pa ostra Island:

Pérhaddr den gamle hovgode i Trondheim [dvs. Trondelag] vid
Mere. Han ville fara till Island, och innan han for tog han ned hov-
helgedomen och forde med sig hovjorden och stolparna. Han kom
till Stodvarfjorden och satte Merina-helgi 6ver hela fjorden, och
ingen eller inget fick drapas dar forutom husdjuren pa garden.>s
(Min 6vers.)

Uttrycket Meerina-belgi indikerar att han forde med sig den helig-
het och de rituella restriktioner som forknippades med den, fran
Mere i Trondelag till Island.

Det verkar siledes som om det var hovdingen sjilv som
utlyste de rituella restriktionerna vid helgedomarna. Med dessa
performativa handlingar ville han troligen aven signalera att det
var han som hade makten lokalt och att man maste forhalla sig till
hans pabud rent generellt.

Helgedomens vaktare

I ndgra av de refererade texterna ovan kommer det ocksa fram att
det var hovdingarna som overvakade att restriktionerna efterfolj-
des. I Landndmabdk och Eyrbyggja saga, till exempel, berittas det
att Porgrimr Kjallaksson och hans svager inte ville respektera de
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rituella bestimmelser som Porélfr faststdllt vid den heliga tings-
platsen vid Porsnes, genom att gora sitt tarv dar. Pérsnesingarna
kunde inte tila detta och en strid brot ut, dir flera blev doda-
de.’® Man tvingades flytta tingsplatsen in pa naset pa grund av allt
blod som runnit dar. I beskrivningen av konflikten papekas foljan-
de: ”da blev vallen skandad av fiendeblod” (éheilagr af heiptar-
blo0i).>” Forleden i ordet heiptarbléd ar ordet heipt, *fiendeskap,
hat’. Helt klart uppfattade Pérsnesingarna det som en plikt att
skydda det invigda omradet och de heliga restriktioner som deras
frande Porolfr tidigare statuerat dar (se vidare nedan).

Aven andra killor vittnar om att det var hovdingen, jarlen och
till och med kungen som skulle vaka 6ver helgedomarna och de ri-
tuella bestimmelserna. Det kommer fram redan i de tidiga vikinga-
tida skaldedikterna. Ynglingatal, till exempel, berattar att enskilda
harskare ur den beromda svensk-norska kungaitten Ynglingarna
hade sddana funktioner.’® Enligt traditionen skulle den norske
skalden Pj6dolfr inn fr6di 6r Hvini ha diktat Ynglingatal cirka 89o.
Den dateringen har ifrdgasatts av den norske historikern Claus
Krag som menar att dikten kom till pd 1100-talet. Flera forskare
(inklusive jag sjalv) har gatt emot Krags forslag och hiavdat att
den traditionella dateringen dnda kan vara rimlig.’* Ynglingatal
ar en genealogisk dikt, som presenterar kungarnas dod, begrav-
ningar och stundtals deras begravningsplatser. Spraket i kvadet ar
alderdomligt och priglat av kenningar och andra poetiska figurer.
Kungarna upptrader ofta under en rad olika harskarbenimningar.
I kvadet kallas, till exempel, sveakungen Yngvi for vordr véstalls.
Ordet vordr betyder hir ’vardare, beskyddare, bevakare, vakt, el-
ler vaktman’. Den forsta leden i véstallr ar det fornvastnordiska
ordet v¢é som betyder ’helig plats, helgedom’. Handskrifterna har
olika ldsarter nir det giller den andra leden. Kringla har véstalls,
vilket maste betraktas som den mest sannolika lasarten. Ordet
stallr (m.) betyder egentligen ’fot, fotstycke, bas som ndgot kan sta
pa’. I sammansattningen véstallr far ordet en religios innebord och
kan betyda ’altare’ eller ’podium for gudabilder’. Kenningen vordr
véstalls kan saledes tolkas som “helgedomsaltarets vardare eller
beskyddare”.* Denna beniamning i Ynglingatal indikerar saledes
att kungar rent allmint prisades for att de hade en intim relation
till helgedomen och de kultobjekt som fanns dar.
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Aven norska jarlar och kungar bir liknande benimningar som
kung Yngvi. I dikten Sigurdardripa (ca 960) hyllas Sigurdr jarl for
hans frikostiga gastabud. Samtidigt sdgs det att mannen ska passa
sig for att vredga jarlen.** I detta sammanhang kallas han for vés
valdr ”helgedomens hirskare (beskyddare)”. Kung Hakon den
gode, som var samtida med Sigurdr jarl, beskrivs pa ett liknande
satt i skaldedikten Hdkonarmadl. Nar kungen dog hyllade skalden
honom pa foljande satt: ”da sades det hur val kungen hade skyd-
dat kultplatser (vel of pyrmt véum) ...” .#* Verbet pyrma betyder
egentligen ’skona, ha vordnad for, respektera’, men kanske i over-
ford betydelse ocksa *skydda’.

Det verkar som om kungar och hovdingar rent allmant i det
forkristna Skandinavien hade en relation till helgedomar. Pa
Rokstenen fran Ostergotland, till exempel, finns sekvensen sibi
uiauari, som har tolkats ”Sibbe, helgedomarnas viaktare”.+> Har
ar det alltsd en ostgotsk hovding eller en lokal harskare som ar
vardare av vi-platserna. I en runinskrift (Vg 73) fran Vistergotland
upptrader namnet Viurdr som kanske kan tolkas som ett ur-
sprungligt binamn eller harskarepitet, fvn. *vévoror (m.), *helge-
domsviktare’.+ I flera svenska runinskrifter forekommer namnet
(eller binamnet) Viseti (fvn. Véseti).+s Dessa namn eller epitet var
troligen ursprungligen beteckningar for den hovding eller hirska-
re, som upptradde i den dubbla rollen som politisk och religios
ledare. Aven i Landndmabok och de islindska sagorna kommer
det fram att hévdingarna skulle varda kultplatser och kultbygg-
nader (vardveitta hof). 1 Landndmabdk siags det bland annat att
hovdingen Porbjorn hersir i Fjalafylki hade tagit hand om hovet i
Gaular,** medan den maktige hovdingen Porolfr, enligt Eyrbyggja
saga, vardade ett Porshof pa 6n Mostr, utanfor Sunnhordaland.+

Hur ska man di forklara denna koppling mellan harskaren
och helgedomarna? Arkeologen Charlotte Fabech har hivdat
att det sker en centralisering av offerkulten i Sydskandinavien
under folkvandringstid.+® Offerceremonierna utfordes fran sten-
aldern fram till romersk jarnalder vid vatmarker, som lag langt
fran bebyggelsen. Men under folkvandringstid sker forandring-
ar i offerpraxis. De offentliga offerceremonierna flyttas nu till
den centrala bebyggelsen, frimst hirskarsiten och hovdinga-
gardar. Monstret kan iakttas i arkeologiska killor. Man har till
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exempel funnit sa kallade guldgubbar vid aristokratiska boplatser
fran yngre jarnaldern, till exempel i Borg vid Lofoten, Sloinge i
Halland, och Helgo6 vid Mailaren.# Guldgubbarna med parmo-
tiv avbildar troligen mytiska scener, eventuellt karleksparet Freyr
och Gerdr.s° Kanske fungerade de dven som offer till gudarna
eller som ett slags harskarsymboler. Det verkar saledes som en ny
harskarideologi vaxer fram, dar bland annat ritualer, symboler
och andra religiosa uttryck blir betydelsefulla, till exempel hallar
och kultbyggnader pa stormannagdrdar. Det faller sig da natur-
ligt att hdrskaren framstills som ”helgedomsviktaren”, eftersom
helgedomen var hans egen egendom och lokaliserad pa hans gérd.
Enligt min mening kan man forklara relationen mellan hirskaren
och helgedomen ocksa pa andra sitt, som hianger samma med
ritualer, kult och harskarideologi.

Manga forskare (inklusive jag sjilv) menar att helgedomen i
vikingatidens Skandinavien stundtals tycks ha betraktats som
en spegling av den mytiska virldens topografi eller utgjorde ett
slags mikrokosmos.s* Kanske avspeglade helgedomen dven kung-
ens eller hovdingens rike, valde eller ”varld”, det vill siga att den
uppfattades som den viktigaste symbolen for hans makt. Det ar
mojligen darfor hiarskaren kallas helgedomens viktare”. I den
maktkamp som pagick inom vikingatidens elit kan krankandet av
rituella restriktioner vid dessa symboliska platser ha varit ett slags
konventionell maktstrategi. I det som foljer ska jag presentera ett
antal kallor som visar att fienden till hovdingen, eller andra utma-
nare av makten, ofta strivade efter att komma at just helgedomen
och kranka den frid som radde dar med vapen eller andra medel.
P4 sa sitt forodmjukades den som forestod den heliga platsen och
hans auktoritet kunde falla samman.s*

Skdndande av helgedomar som maktstrategi

Arkeologen Frands Herschend har hdvdat att ett aterkomman-
de monster kan iakttas i det arkeologiska materialet och dven i
skriftliga kadllor, nimligen att striderna till stor del gar ut pa att
forstora fiendehovdingens gastabudshall.s Att 4ga en hall var, en-
ligt Herschend, en maktmanifestation av hallens dgare. Nar man
konkurrerar om makten var det darfor viktigt for halligarens



178 Krigoch fred i vendel- och vikingatida traditioner

fiender att forstora byggnaden, eftersom den var den viktigaste
symbolen for ledaren. Herschend papekar saledes:

In Beowulf, king Hrodgar flatters himself on having built a most
splendid hall in the settlement where he lives and the act of building
the hall plays an important role, being the inauguration of his
kingship. Likewise the initial armistice at Finnsburg (Beowulf,
vv. 1086-7) contained an agreement saying that a hall should be
put in order for the thane of the slain Danish king Hnzf and his
retainers. Clearly one cannot be a leader without a hall, however
temporary. [...] sagas like the fight at Finnsburg have their obvious
counterparts in the archaeological remains of the Late Iron Age.
It seems fair to propose the hypothesis that the struggle for power
among the leading families was to a certain degree a matter of
fighting each other with the purpose of destroying each other’s
hall. Smashing rather than plundering was the keynote of this kind
of political rather than economic warfare.’#

Attackerna mot gastabudshallarna har ibland beskrivits som rituell
krigforing.ss Det verkar som om de attackerande inte alltid strav-
ade efter att stjila eller plundra, trots att det har funnits manga
dyrbara objekt i dessa hus. Ett exempel pa detta kan vi se i anslut-
ningen till ”krigarnas hall” vid Garnisonen pa Birka. Den hallen
tycks ha 6delagts i samband med stadens undergdng pa goo-talet.
I resterna av den nedbrinda hallen har man hittat exklusiva vapen,
delar av skoldar och spjut, men ocksd andra dyrbarheter, till exem-
pel ett drakhuvud av brons, skiarvor av glasbigare och beslag till
kistor. Aven utanfor hallen hittades vapen. Trots att en del av dem
troligen var brukbara har de inte samlats upp efter striden utan
lamnats kvar pa platsen.’® Det ar mycket mojligt att dessa valds-
handlingar ska tolkas som ett slags performativa ritual som syf-
tade till att symboliskt bryta ner halligarens ”virld”, hans rike”
och auktoritet. Kanske var det en stor forodmjukelse for en hov-
ding som bar epitetet "helgedomens beskyddare” att inte lyckats
skydda sin hall (som med storsta sannolikhet betraktades som ett
rituellt och kanske ocksd heligt rum for hovdingen och hans folje).

Det ar mojligt att dven drottning Gunnhildr och kung Eirikr i
Egils saga ville ifragasitta de lokala myndigheterna och domstol-
en pa Gulating, genom att lata deras foljeslagare skira av frids-
banden (vébond), bryta hasselstingerna och vanhelga den heliga
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tingsplatsen (se ovan). Det skulle kunna ses som en avsiktlig rituell
handling som syftade till att fornedra och underkinna tingsdom-
arna och den lokala auktoriteten, som var pa vag att ge Egill ratt
i tvisten. Enligt sagan jagade kungens hirdman bort domarna fran
tingsplatsen pa ett fornedrande och nedlatande satt. Genom denna
handling fick kungaparet atminstone tillfalligt ett maktovertag.
Ett liknande monster kan vi iaktta i Eyrbyggja saga och
Landndmabdk, dar en skandning av heligt omrade ocksa anvands
i en politisk maktkamp (se ovan). Porgrimr Kjallaksson och hans
svager forklarade offentligt under vartinget vid Pérsnes att de inte
langre skulle tolerera Porsnesingarnas arrogans och bestimmelser,
utan att de skulle gora sitt tarv pa graset vid tingsplatsen precis
som de brukade gora vid andra tingsmoten. Sammanhanget visar
helt tydligt att Kjalleklingarna ville utmana Porsnesingarnas makt,
det vill siga den familj som styrde i det lokala samhallet, pa tings-
platsen och vid helgedomen. Kjalleklingarnas syfte var helt klart
att provocera och forodmjuka Porsnesingarna, genom att bryta
de rituella restriktioner och tabun som Porélfr en ging instiftat
vid Porsnes. Kjalleklingarnas handlingar skulle kunna ses som en
medveten rituell strategi for att tilligna sig den lokala makten.
Dessa handlingar resulterar ocksa i att Porgrimr Kjallaksson och
Porsteinn Pordlfsson fick dela omsorgen av hovet och uppbara
hilften var av hovets intikter. Det bestimdes ocksa vid forlik-
ningen att de skulle std varandra bi och skidnka stod vid konflikt-
er. Porgrimr fick dessutom titeln godi.s” Kjalleklingarnas hot om
skandningar av och vildshandlingar vid den heliga tingsplatsen
kom siledes att forindra maktfoérhillandena vid Pérsnes. Aven
det rituella landskapet forandrades. Enligt bdde Landndmabok
och Eyrbyggja saga flyttades tingsplatsen till de ostra delarna av
niset efter striden och blodspillan pa det heliga omradet. Den nya
platsen var ocksa betraktad som mycket helig (helgistadr mikill).
I texter som skildrar 6vergangstiden ar det helt klart att at-
tacker och vanhelgande av kultbyggnader i Norge och Sverige
var performativa handlingar som avsag att utrota fiendens varlds-
bild och religiosa varderingar. Visserligen har dessa handlingar
en annan kontext 4n ovan namnda exempel, men kanske syftade
aven de till att bryta ner lokala hovdingars auktoritet, precis som
skdandningarna gjorde i till exempel Egils saga. Snorri Sturluson
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rapporterar i Heimskringla hur helgedomar i Trendelag under
slutet av 9oo-talet forstordes av kung Olafr Tryggvason nir man
inledde missionen i omradet. Den kristne kungens fiender var helt
klart fylkeshovdingarna som ville bevara de gamla sederna och
helgedomarna. I Oldfs saga Tryggvasonar, till exempel, beskriver
Snorri hur kung Olafr demonterade hof-byggnaden pa Lade och
tog bort all egendom och alla dekorationer fran den och fran kult-
bilderna.s® Han tog ocksd ner en stor ring fran dorren till bygg-
naden, varpa han lat branna hela huset.s® Berittelsen handlar inte
bara om att kultbyggnaden ska skiandas utan dven de rituella fo-
remalen som fanns dar, till exempel dekorationerna, kultbilderna
och dorringen. Det kommer fram i texten att bonderna var myck-
et upprorda over kungens agerande och man skickade harpilar till
varje fylke. Kung Olafr tillimpade samma strategi d4 han deltog i
offerfesten vid hovet i Mere, i de inre delarna av Trondelag. Dir
slog han Pors bild av helgedomspallen och dodade bondernas led-
are, Jarn-Skeggi.® De maktlosa fylkeshovdingarna klarade inte av
att skydda helgedomarna i Trendelag och forlorade darmed all sin
auktoritet infor alla narvarande. Kungens forodmjukande hand-
lingar och skandningar gjorde hovdingarna och bonderna svaga,
och till slut accepterade de kristendomen och kung Olifs styre.

Kyrkliga killor fran England, skrivna pa latin, rapporterar ock-
sa att de kristna skindade de gamla helgedomarna med vald och
vapen. Enligt Beda (700-t.) vanhelgade den fore detta hedniske
kultledaren Coifi en helgedom Oster om York genom att kasta
ett spjut in i det sakrala omradet. Han hade namligen blivit om-
vand och ville demonstrera sina nya tro genom att bryta mot de
foreskrifter som fanns dar. ¢* Kanske var denna spjutattack ocksa
riktad mot den lokala makten som inte formadde att skydda hel-
gedomen fran valdshandlingar.

Adam av Bremen ndmner att Adalvard den yngre kom till
Svetjud, ivrig att predika evangeliet och raskt leda folket i Sigtuna
och Uppland till den kristna tron. Adalvard och biskop Egino
kom overens om att de skulle resa till det hedniska templet som
kallas Uppsala for att prova om de dar kunde bringa Kristus nag-
on frukt av sin moda. De var dar villiga att utsta all slags pina,
om det hus nedrevs, som var centrum for vantron. For nar det
rivits, eller helst nedbrants, skulle foljden bli att hela befolkningen
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omvindes. Kung Stenkil fick dessa kyrkoman att avsta fran sina
planer, dels for att de skulle dodas och dels for att han sjilv skulle
bli avsatt som kung eftersom han latit dem komma in i sitt rike.®*
Moijligtvis hanger denna rddsla hos kungen samman med idén att
folket forvantade sig att deras makthavare skulle skydda helge-
domarna i riket. Den kristne kungen visste att folket (som delvis
fortfarande var anhdngare av den gamla tron) troligen skulle ha
uppfattat denna skiandning som en stor forodmjukelse for honom
och ett tydligt tecken pa att han inte var kapabel att halla eller
vara vardig kungamakten.

Ateruppbyggandet av skiandade helgedomarna som
maktstrategi

Det finns ocksa texter som visar att skindade helgedomar kun-
de renoveras och aterinvigas. Dessa renoveringar och invigning-
ar skulle ocksa kunna tolkas som ett slags maktstrategi, som
syftade till att fordndra en rddande maktbalans. Tankegangen
kommer fram i ndgra skaldestrofer som har bevarats till efter-
varlden genom manuskripten till Fagrskinna och Heimskringla.
Heimskringla rapporterar att de kristna Eiriks-sonerna med vald
rev ned hov och forstorde blotplatser nar de kom till makten i
Norge. Under deras ar 6delades arsvaxten. Men da Hakon jarl
var i faird med att ta 6ver makten bestimde han att mannen skulle
hélla hoven i stind och fortsitta att blota. Som stod for dessa ut-
sagor hanvisar Snorri till ndgra med handelserna samtida strofer
ur Einarr skadlaglamms Vellekla (ca 990):

[15] Oll lét senn enn svinni  Den kloke lat snart alla

sonn Einrida monnum Einrides hov och goda
herjum kunn of herjud blotplatser, som hade

hofs lond ok vé banda, hirjats, komma till heder,
dor veg jotna vitni innan harskaren

valfalls, of sjd allan, for med hojda svird

peim styra god, geira over land och hav,

gards HI6rrioi fardi. gudarna styr honom.

[16] Ok herparfir bverfa Och de mansamlande asarna

Hlakkar mdts, til bléta, kommer till blot, som ger
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raudbrikar fremsk reekir den maktige hovdingen
rikr, dsmegir, sliku. mycket stor heder.

Nt greer joro sem doan. Nu gror jorden som forr.
Aptr geirbraar hapta Guldslosaren later
audryrir leetr oru ater krigarna

6hryggva vé byggua. sitta glada i hoven.%

(Text och oversittning K. G. Johansson)

Istrof 15 berittas det saledes att jarlen 4t snart alla Einrida (det vill
sdga Pors) hovland och gudarnas helgedomar som tidigare harjats
komma till heder. I nista strof (16) sdgs det att gudarna aterkommer
till bloten. Nu gror jorden som forr och jarlen later ater krigarna sit-
ta glada i helgedomarna. Enligt min mening omfattar dessa strofer
ett hdrskarideologiskt budskap. En legitim hirskare maste skydda
helgedomarna fran vald och vanhelgande for att kunna uppratt-
hélla en bra relation till gudarna. Genom de kultiska aktiviteterna
far han en gudomlig vigledning och hans land kan blomstra. Det
paradisliknande tillstind som skapas under jarlen i Norge liknar
den mytiska virld som enligt Voluspd uppstod efter Ragnarok. I
Vellekla far saledes jarlens garningar en kosmisk betydelse.®# Dikten
visar att aven Hakons renovering och aterinvigning av de skanda-
de helgedomarna var en viktig strategi for honom att fa legitimitet
som hovding. Med dessa handlingar signalerade han offentligt att
maktbalansen fordandrats. Det var Hakon jarl som fran och med nu
ledde landet med stod av gudarna.

Konklusion

I foreliggande studie har jag presenterat en hypotes om vildshand-
lingar vid helgedomar som maktstrategi i det forkristna Norge,
Sverige och pa Island. Helgedomarna betecknas i de inhemska
killorna dar ofta med substantivet vé, men de kan ocksa beskrivas
med termerna heilagr eller helgi. Helgedomen betraktades som ett
mikrokosmos av den mytiska varlden, dir gudar och manniskor
kunde motas. Kanske var den ocksd en symbol for kungens eller
hovdingens “rike” och ”auktoritet”. Vid dessa helgedomar fanns
rituella restriktioner. Bland annat fick man inte bara vapen eller
utfora valdshandlingar dar. Harskarbenamningarna voror véstalls
och vés valdr indikerar att det var hovdingens eller kungens roll



Vapen, vald och vi-platser 183

att Overvaka dessa regler. Om hirskaren kunde skydda kulten och
kultplatserna kunde han ocksa skapa en god forbindelse med den
mytiska varlden. Den forbindelsen kunde da fa en kosmisk betyd-
else, det vill siga att landet som han styrde over forvandlades
till ett paradisiskt tillstind, dar dkrarna gav goda skoérdar med
mera. Om en hovding eller kung inte kunde skydda sin helgedom
var det en stor forodmjukelse och hans makt kollapsade. Han
kunde inte langre betraktas som en legitim harskare. En attack
mot fiendehovdingens helgedom och ett medvetet skindande av
den kunde sdledes vara en bra strategi for en utmanare som strav-
ade efter makten. I uppsatsen har jag gett exempel pa killor som
tycks spegla sddana performativa handlingar och ritualer. For att
underbygga hypotesen krivs dock en mer omfattande empirisk
undersokning av bland annat det arkeologiska materialet.
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