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Denna artikel tar sin utgdngspunkt i de uppgifter som i ett antal
norrona kallor berattar om bruket att med hasselstinger inhdgna
en plats (hasla voll) infor filtslag. Denna utgdngspunkt motiveras
bland annat av att dessa religionshistoriskt intressanta uppgifter
inte i ndgon hogre utstrackning har berorts i tidigare forskning.*
Vidare diskuteras hur det inhemska begreppet fvn. sior, sed, tra-
dition, kultbruk’, kan anvindas som vetenskaplig kategori for
analys dels av bruket att hasla voll, dels av det fornskandinavis-
ka kallmaterialet i allmanhet. I det sammanhanget diskuterar jag
avslutningsvis en pagdende debatt om inhemska kategorier och
religionsbegreppet i relation till fornskandinaviska forhéallanden.>

Artikelns syfte ar foljaktligen att undersoka bruket att hasla voll
och diskutera hur det inhemska begreppet sior kan anviandas som
analytisk kategori i analysen av detta bruk i synnerhet och forn-
skandinaviskt killmaterial i allmanhet. Viktigt att podngtera ar att
denna undersokning har karaktiren av en pilotstudie. Genom att
fora in historiska kontexter och komparationer skulle undersok-
ningen bade kunna férdjupas och breddas. Aven artikelns 6vriga
resonemang skulle kunna utvecklas. Artikeln bor snarast ses som
en forstudie till en kommande storre artikel eller bok.

Att hasla voll infor filtslag: killbelagg och tolkningar

Bruket att hasla voll innebar att en kampplats utmirks med hassel-
stanger.’ Detta bruk omnamns pa ett antal stillen i den islindska
sagotraditionen. I den har artikeln fokuserar jag pa de textstillen
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ddr bruket omnamns i samband med filtslag. Det mest utforliga
beldgget finns i avsnittet om slaget vid Vinaheden i Egils saga. Dar
berittas foljande:

Sidan gera peir sendimenn til Oldfs konungs ok finna pat til oren-
da, at Adalsteinn konungr vill hasla honum voll ok bjéda orrostu-
stad d Vinheioi vio Vinuskdga, ok hann vill, at peir heri eigi d land
hans, en sd peira rddi riki d Englandi, er sigr feer { orrostu, lagdi
til vikustef um fund beira, en sd bidr annars viku, er fyrr kemr. En
pat var pa sior, begar konungi var vollr haslaor, at hann skyldi eigi
herja at skammlausu, fyrr en orrostu veeri lokit.*

Darefter sindas min till konung Olav med budskapet att kon-
ung Adalstein vill hassla honom vall och bjuda honom drabbning
pa Vinaheden vid Vinaskogen. Han vill att de icke skola hirja i
hans land, men den av dem skall rdda 6ver England, som vinner i
drabbningen. En veckas frist satte han for kampen, och den som
komme forst, skulle vianta pa den andre en vecka. P4 den tiden var
det sed att nir vall hasslats for en kung, kunde han ej utan vanira
harja, forran striden statt.s

(Overs. Alving)

Konung Olav foljde denna sed och tagade till Vinaheden forst pa
den avtalade dagen. Nar hans har kom till platsen berittas att:

en er peir menn kému i pann stad, er vollrinn var haslaor, bd varu
bar settar upp heslistengr alt til ummerkja, par er sd stadr var, er
orrostan skyldi vera.®
Nir de kommo dit, ddr vallen var hasslad, voro dar uppsatta
hasselstanger till avgransning av platsen, dir slaget skulle sta.”
(Overs. Alving)

Aveni Heimskringla omnimns bruket att haslavoll.1Saga Hikonar
g60a berittas, om slaget vid Fradeberg mot Erikssonerna, att:

Hakon konungr sendi peim bod ok bad pd d land ganga, segir, at
hann hafoi peim voll haslat d Rastarkdlf; par eru sléttir vellir ok
miklir, en fyrir ofan gengr brekka long ok heldr ldg.*

Kung Hakon sinde bud till dem och bad dem att gd i land. Han
sade att han hade markt upp en dng at dem pa Rastarkalv. Dir var
en stor och slit dng och ovanfor strickte sig en lang och ganska
lig backe.

(Overs. Johansson)
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Aven i Olafs saga Tryggvasonar omnamns bruket. Nar Hakan Jarl
vander mot Sogn och dar moter Ragnfred berittas det att:

Lagdi jarl skipum sinum at landi ok hasladi voll Ragnfredi konungi
ok tok orrostu-stad.™
Jarlen lade sina skepp vid land och utmairkte en dng for kung
Ragnfred och valde stridsplats.™
(Overs. Johansson)

Paralleller finns ocksa i fornaldarsagorna. I Hervarar saga forekom-
mer ett liknande forfarande i samband med en beskrivning av en strid
mellan hunner och goter. D4 Gissur atar sig att fungera som sindebud
och bjuda hunnerna till kamp vid Donaus hed berittas det att:

Pat viru 16g Heidreks konungs, ef berr var i landi, en landskonungr
hasladi voll ok lagdi orrostustad, pd skyldu vikingar ekki herja,
alr orrostar veeri reynd.**

Sa var kung Heidreks lag, att om en frimmande har brot in i lan-
det och dess konung utmanade den till kamp pa en forutbestimd
plats omgirdad med hasselkvistar, fick angriparna inte hirja forran
kampen var avgjord.'

(Overs. Lonnroth)

Aven i Norna-gests pdattr omnimns bruket infor slaget mellan
Gjukungarna och Gandalfs soner. I samband med detta berittas
om hur Gandalfs soner hasslade vall it Gjukungarna vid lands-
gransen. Nar sedan Gjukungarna kom fram sdg de att nara hamn-
en fanns det hasselstinger (heslistengr) uppsatta som markerade
var slaget skulle sta.™

I forhéallande till dessa uppgifter finns naturligtvis en omfattan-
de kallkritisk problematik. Fragan dr om uppgifterna aterspeglar
en verklighet under vikingatiden eller om det handlar om en ro-
mantisering av forntida strider dar holmgangen har fatt fungera
som en ideal prototyp. Detta giller framforallt fornaldarsagor-
na, men dven uppgifterna i Egils saga och Heimskringla. Finnur
Jonsson kommenterar bruket i sin textutgdva av Egils saga. Han
menar att detta bruk endast kan ha fungerat om hararna var si
sma att de kunde rymmas inom avgransningen. Han antar vidare
att bruket sannolikt endast forekommit vid tvekamper, sdsom det
omnamns exempelvis i Kormdks saga."s
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Aven Lars Lonnroth har kopplat bruket till tvekamper:

Seden att utmirka en kamp med hasselkvistar [...] omtalas i flera
fornislandska kallor. Formodligen har det fran borjan rort sig om
tvekamp och inte som hir om strid mellan regelritta harar.™

Militarhistorikern Paddy Griffith stiller sig ocksd kritisk till bruk-
et. Han argumenterar utifrdn militarstrategiska perspektiv och
menar att nar sd stora massor av manniskor ar i rorelse, och sa
stora risker star pa spel, man knappast kan ha latit sig styras av
den hir typen av formaliteter. Griffith stiller sig 6verhuvudtaget
kritisk till tanken om forutbestimda platser och tider for faltslag.
Aven han anknyter till holmgangen och lyfter fram duellen som en
modell for uppgifterna om att hasla voll infor filtslag.'”

Utan att direkt ta stallning till huruvida detta bruk faktiskt har
forekommit under vikingatiden vill jag problematisera koppling-
en mellan hasla voll och envig, holmging och motsvarande. Jag
vill gora det med utgdngspunkten att hasla voll innebir att en
avgransning gors.

Avgransningar och grénser i de fornskandinaviska
samhallena

Betriffande de fornskandinaviska samhillena ar det intressant att
ta fasta pa hur ytor knutna till vissa funktioner avgransades med
hjalp av inhdgnader eller motsvarande. Dessa avgransningar kun-
de vara av fysisk karaktir, men de forekom ocksa pd ett mentalt,
symboliskt plan.

Jan de Vries har lyft fram inhdgnaden som central i de fornskand-
inaviska samhallena. Han pekar exempelvis pa episoden i Egils
saga dar det berdttas om hur tingsplatsen omgadrdas av vébond,
’heliga band’. T sammanhanget nimner de Vries ocksa begreppen
stafgarp, ’stavgard’, och dombringr,’domarring’, som exempel pa
motsvarande inhdgnade omraden. Stafgarp syftar enligt de Vries
pa en renodlad kultplats medan démbringr syftar pa tingsplatser
eller domsplatser. De Vries tolkar bruket att avgransa eller ringa
in platser som ett satt att markera att platsen ar helig, och dirmed
atskild fran den profana virlden. Betraffande uppgifterna om
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hasselinhdgnader i samband med holmgang bevisar dessa enligt
de Vries att den rattsliga tvekampen hade en sakral karaktar.™

Liknande avgransningar och inhdgnader har forekommit pa ett
symboliskt plan. Centrala begrepp i det sammanhanget ar fvn.
baugr, ’ring’, och fvn. bond, ’band’. Det forstnimnda begreppet
kan knytas till den betydelse ringar tycks ha haft, bade i jurid-
iska och kultiska kontexter, till exempel uttryckt i baugeior (’ring-
ed’).” Begreppet bond har, tillsammans med regin och hopt, lyfts
fram som ett centralt begrepp i den fornskandinaviska forestall-
ningsvarlden som en kollektivbeteckning pa gudarna.>

Utifran Gutasagan och Gutalagen gér det att belysa hur av-
gransningar kom till uttryck dels pa ett symboliskt plan, dels
pa ett konkret fysiskt plan i den lokala gotlindska kontexten.
Gutasagan inleds med vad som kan betraktas som en ursprungs-
myt med anknytning till Gotland. Sagan berittar om hur Tjdlvar
kom till Gotland som da var ett fortrollat land. Det berittas om
hur han var den forsta som bar eld till landet. Tjalvar hade en
son som hette Havde, som i sin tur hade en hustru som hette
Vitstjarna. Vitstjirna dromde en drom om hur ormar slingrade i
hennes barm, en drom som Havde uttydde. Havdes tolkning av
drommen uttrycks i form av en formodat interpolerad skaldevers
i Gutasagan som inleds med frasen alt ir baugum bundir (allt ar
bundet i ringar’).>* Termerna baugum bundit kan bade betydelse-
massigt och etymologiskt relateras till baugr och bond. Darefter
skaldas om att detta land ska vara bebyggt och att de (Havde
och Vitstjarna) ska fa tre soner.>* Versen uttrycker mojligtvis nag-
on slags juridiskt bindande formel.>» T detta sammanhang ar det
emellertid relevant att lyfta fram att frasen alt ir baugum bundit
kan uttrycka ”symboliska inhdgnader”, det vill siga symboliska
avgransningar.

I Gutalagen forekommer ytterligare ett i forhallande till bond
betydelsemassigt och etymologiskt relaterat begrepp, nimligen
*vatu banda (f.). Hugo Pipping har definierat detta begrepp som
en “provisorisk fredskrets, dragen af drdpare omedelbart efter
det drapet skett”.>* I Gutalagen beskrivs hur en person som be-
gatt ett drap kunde fly med de narmaste i fyrtio dagar till en kyr-
ka som alla min hade tagit i helgd. Dessa kyrkor var Fardhem,
Tingstdde och Atlingbo. Dir hade draparen fred och fristad bade
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i prastgarden och pa kyrkogarden. Men nir den tiden var forbi
red drédparen till ett stille dar han ville dra sin fridskrets (*vatu
banda),* en fysisk avgransning vars syfte var att ge asylratt at den
som begatt ett drap.

I relation till granser dr ocksa de dikotomier som kéllmaterialet
har tolkats uttrycka och som ofta lyfts fram i forskningen intres-
santa. Tidigare berordes hur Jan de Vries sdg inhdgnader mark-
era en helig sfir i motsats till en profan sfiar. Andra dikotomier ar
exempelvis helgat land — ohelgat land, inmark — utmark, midgard —
utgard eller fred — ofred. Ett citat fran Folke Strom, som behandlar
fred — ofred, far illustrera hur dessa dikotomier ibland kommit till
uttryck i tidigare forskning:

Med ”fred” avses forst och framst det ideala tillstind inom sam-
hillet, da lag rader okriankt och manniskorna kan njuta det skydd
och den sikerhet, det lugn och den trygghet den lagliga ordningen
skanker. [...] Motsatsen till ”fred” var ”ofred” (ufrior), det tillstind
da kamp, strid och krig rader och samhaillet hotas av 6delaggelse,
vare sig den harror av inre split eller fienders hirjningar.>¢

Detta dikotomiska satt att se pd de fornskandinaviska kallorna
ger utan tvivel forskaren en tydlig struktur att analysera sitt mate-
rial utifrdn. Fragan ar emellertid om den komplexitet som mansk-
ligt interagerande innebdr pa ett rittvisande sitt kan tickas in
utifrdn en sddan referensram.>” Jag vill i det foljande argumentera
for att det finns potential att istallet for att forsoka identifiera vad
som finns pd respektive sida av en grins eller innanfor och utanfor
en avgransning, fokusera pa sjalva gransen och gransdragandet.

Avgransningar, granser och begreppet sidr

Sociologen Niklas Luhmann har konstruerat en teori om hur man
kan analysera komplexa sociala system dar granser spelar en viktig
roll. Luhmann menar att uppratthallande av granser dr detsam-
ma som uppritthéllande av systemet vilket medfor att granser blir
avgorande for ett systems existens och utformning. Granser ar
ocksa komplexa, de ar inte statiska utan rorliga och kan ses som
separerande men samtidigt relationsskapande.*® Genom grans-
erna forhaller sig det sociala systemet till omgivningen samtidigt
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som interna forhallanden regleras. Granser korrigeras och regler-
as genom kommunikation. Just kommunikation dr ocksa basen i
ett socialt system enligt Luhmann och skapar de sociala granser
som ar konstituerande for systemet.> Luhmanns teori ar mycket
omfattande och jag gor i detta sammanhang inget ansprak pa att
sammanfatta den i sin helhet eller ens nagot av dess fundament.
Snarare inspireras det fortsatta resonemanget av den vikt som
Luhmann ger granser och gransskapande i uppbyggnaden av ett
socialt system. I det foljande utgar jag fran idén om gransers ord-
nande och uppritthéllande funktion.

Med utgangspunkt i Luhmanns teori skulle jag vilja lyfta fram
begreppet fvn. sior, som i det fornvistnordiska sammanhanget har
anviants for att beteckna ungefir sed, tradition, kultbruk. Detta
ar det begrepp som allmint anses vara den narmaste motsvar-
ighet de fornvistnordiska spraken har till religionsbegreppet.°
Begreppet sidr (m.) gar tillbaka pa ett protogermanskt *siduz och
har flera motsvarigheter inom det germanska sprakomradet med
betydelser liknande sidr. Jan de Vries presenterar tva etymologier
till ordet. Enligt den ena etymologin skulle en betydelse ’sed, bruk,
vana’ i princip ha varit konstant och ga tillbaka pa skr. svadha,
’egenart, vana’. Den andra etymologin relaterar ordet till verbet
sida och antar en betydelseutveckling *gardsgard runt ett hus’ —
’tun, mansring’ — ’seder och bruk’.3* Verbet sida ar intressant i
sammanhanget och betyder ungefir ’att sedliggora’. I de islandska
sagorna har sida anvints i betydelsen ’bringa ordning i ett land’
samt "underordna sig kristendomens budskap’.3*

Nar det giller begreppets anvandning i det fornskandinaviska
materialet har Olof Sundqvist tagit upp ett antal exempel i en
artikel om sidr i Reallexikon der germanischen Altertumskunde.
Utifrdn Sundqvists sammanstillning star det tydligt att begreppet
anvands i mycket skiftande kontexter. Trots detta skulle jag vilja
argumentera for att det finns en gemensam namnare, namligen
att si0r i samtliga fall kan sdgas uttrycka ndgon form av ordning.
Detta giller nir sior anvinds for att beteckna allmdnna sociala
ordningar, till exempel om hur en man bor bete sig, men ocksa
ordningar av mer specifik karaktdr, som att man alltid ska mota
kungen obevipnad. Den ordningsskapande funktionen blir ocksé
tydlig da sidr anviands i relation till hur landnam ska ga till eller i
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forhallande till den fornskandinaviska kulten. Sundqvist avslutar
med att identifiera ett antal olika kontexter dar begreppet har an-
vants; namligen magisk-religiosa kontexter, moraliska kontexter,
legala kontexter och i samband med kristnandeprocessen.3

De betydelser av begreppet sidr som ovan har diskuterats blir
intressanta i forhallande till Luhmanns teori om att granser byg-
ger upp sociala system. Det ar detta forhallande jag nu ska ga over
till att diskutera.

Sidr som analytisk kategori och bruket att hasla voll

Min utgdngspunkt betraffande analytiska kategorier ligger i linje
med hur Eva Hellman beskriver ett heuristiskt religionsbegrepp.
Hellman menar att den centrala fragan for forskaren som arbetar
med religionsbegreppet som heuristisk kategori ar: ”Vad bor jag
avse med religion for att termen ska vara till nytta i en kritisk, vet-
enskaplig reflektion 6ver just den foreteelse jag vill undersoka?” .3+
Enligt denna utgdangspunkt har inte ett begrepp ndgon sjalvklar
betydelse utan blir istdllet det verktyg som forskaren anvinder
for att avgransa och analysera en given empiri.>s Begreppen kan
saledes anpassas till forskningsuppgiften.

Jag har tidigare anvant mig av begreppet sidr definierat som
ritualiserad tradition”. Med begreppet “ritualiserad tradition”
var ambitionen att ringa in aktivitet relaterad till ett auktoritativt
forflutet och i undersokningen kom aktivitet relaterad till forfader
att spela en central roll. Begreppet syftade i den aktuella studien
till att identifiera maktlegitimerande strategier och kontrastera
dessa mot motsvarande strategier inom kristendomen.’¢ Utifran
resonemanget ovan vill jag foresld en ny definition som ar mer all-
mangiltig till sin karaktdr. Den nya definitionen knyter begreppet
sior till ordning och granser. Enligt Luhmanns teori skulle man
kunna hdvda att ordningar skapas genom att granser dras. Sidr
definieras darfor som ordningsskapande, ett skapande som sker
genom att granser dras och att avgransningar gors, fysiska som
symboliska. Men sidr innefattar ocksa en substantiell innehallslig
niva, det vill siga de skapade ordningarnas betydelser, betydelser
som skapas i samband med att grianser konstrueras. Dessa betyd-
elser maste emellertid betraktas som svara att studera da de kan
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variera beroende pa allt fran tid och rum till enskilda individers
tolkningar. I detta ssmmanhang kan det vara intressant att ta fasta
pa de kontexter som Olof Sundqvist har identifierat i relation till
begreppet sior.>” Eftersom begreppet anvands som analytisk kate-
gori gor definitionen inget ansprdk pd att ticka in alla de sitt sior
kan ha anvints pa under vikingatiden. Den analytiska kategorin
ar i den meningen atskild fran en empirisk niva. Emellertid skulle
jag vilja argumentera for att det kan innebara en analytisk fordel
om definitionen av ett begrepp har en sa innehallslig och betydelse-
massig forankring som mojligt i den empiri som ska studeras.

Utifran den foreslagna definitionen — sidr som ordningsskapande —
skulle jag vilja problematisera den tidigare kopplingen mel-
lan seden att hasla vgll och holmgangar, envig och dueller.
Utgangspunkten ar att en ordning skapas nir avgransningen gors,
det vill saga nar vallen hasslas. Denna ordning kan ses som separ-
at och behover inte nodvandigtvis vara kopplad till ett motsva-
rande bruk i samband med holmgang. I Egils saga och Hervarar
saga beskrivs ocksa den ordning som en hasslad vall innebar. Nar
en vall har hasslats kan inte en inkriaktande har plundra och skov-
la landet utan vanara. Att vallen var hasslad behover saledes inte
handla om att holmgdngsordningen 6verfordes pa filtslaget, och
i ingen av sagorna finns ndgon antydan om att hasselstingerna
har fyllt ndgon funktion i sjdlva slaget. Daremot far den hasslade
vallen i Egils saga en betydelse i samband med de forhandlingar
som foregar slaget vid Vinaheden. Genom att vallen hasslas ges
utrymme for forhandlingar och den ger kung Adalstein utrymme
att samla sina styrkor.3®

Den hasslade vallen kan saledes ha fyllt funktioner infor snar-
are dn under filtslaget. Man far ocksa komma ihag att de aktor-
er som ar inblandade i faltslagen i Egils saga och Heimskringla
samtliga tillhor en aristokratisk och kunglig miljo. Kanske fanns
det i strider mellan aktorer pa denna niva ett behov av att ge
utrymme for forhandling, men kanske ocksd att i eftermilet pa-
visa att striden vunnits utan vanira. Det senare leder over till
den kaillkritiska problematik som otvetydigt finns betraffande
de hdr uppgifterna.

Mot bakgrund av detta foreslds harmed tva alternativa tolk-
ningsforslag till uppgifterna om att hasla voll. Det forsta dr att
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detta faktiskt var ett bruk som existerade under vikingatiden,
och att det handlade om att dels forhindra en inkriaktande hars
plundringar, dels skapa ett utrymme for forhandlingar. Det andra
ar att uppgifterna reflekterar en symbolisk betydelse med inne-
borden att en strid dr vunnen pa ett arofullt sitt och enligt sidr.
Uppgifterna om att hasla voll kan utifrin denna tolkning ha till-
forts i efterhand.

Avsikten dr saledes att foresld ett nytt sitt att nirma sig bruk-
et att hasla voll, men vidare ocksa att lyfta fram sidr-begreppets
potential som analytisk kategori i undersokningar av de fornskand-
inaviska kallorna. Jag kommer att dterkomma till begreppets pot-
ential, men innan dess méste jag ta upp den kritiska diskussion
som finns betrdffande anvindandet av inhemska kategorier i all-
manhet och specifikt begreppet sidr vid analysen av fornskandin-
aviska kallor.

Kritik mot begreppet sidr som analytisk kategori

Under senare ar har forhallandet mellan religionsbegreppet och
inhemska kategorier i studiet av fornskandinaviska forhallan-
den debatterats.’* I det sammanhanget har en av mina tidigare
studier kritiserats. I den anvinde jag begreppet sidr — definierat
som “ritualiserad tradition” — som analytisk kategori betraffande
forhallanden under yngre jarnaldern och begreppet ”religion” be-
traffande forhallanden under medeltiden.+ I det foljande vill jag
bemota kritiken, men ocksd peka pa det problematiska med att
diskussionen om religionsbegreppet som har vuxit fram betraf-
fande det fornskandinaviska omréadet i hog utstrackning har varit
normativ till sin karaktar.+

Ann-Mari Héllans Stenholm sitter i sin nyligen utkomna avhand-
ling fingret pa kritikens kdrna, i ett sammanhang dar hon kortfattat
redogor for mitt begreppspar sidr / ritualiserad tradition och (instit-
utionaliserad) religion:

Det som dr problematiskt ar emellertid att de analytiska begreppspa-
ren blir normativa. Genom att anvinda dem riskerar han [forf.] att
indirekt sdga att kristendomen var mer “religios” an “hedendomen”,
trots att han egentligen vill betona att de ar lika religiosa” eller har
samma sociala implikationer i transcendent mening.+*
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Hallans Stenholm illustrerar pa ett intressant sitt en norm dar re-
ligion och religiositet ar det efterstravansviarda eller ideala, alltsd
en norm dar “religion” virderas hogre an ”sidr / ritualiserad trad-
ition”. Ett begrepp dr emellertid inte normativt i sig sjalvt” och
”blir” inte heller bara normativt utan vidare. Snarare ar det sa att
ett begrepp gors normativt genom det satt pa vilket det anvands och
refereras till, och det ar detta jag nu 6vergar till att diskutera.

Den forskare som framforallt har riktat kritik mot mitt be-
greppspar ar Anette Lindberg.#> T den aktuella artikeln beror hon
ett flertal metodiskt intressanta fragor som ar val varda att dis-
kutera. Emellertid blir Lindbergs resonemang om begreppsparet
sior / ritualiserad tradition och religion problematiskt. I korthet
menar hon att begreppsparet innebér att en aktivitetsorienterad
forkristen religion centrerad till forfaderskult satts i motséttning
till en kristen religion praglad av modern protestantism innefatt-
ande personlig religiositet, trosforestillningar och heliga skrifter.++
Vidare menar Lindberg att begreppet sidr / ritualiserad tradition
ar underordnat religionsbegreppet, och att det blir problematiskt
att ett underordnat inhemskt begrepp anviands for forkristna for-
hallanden, och ett 6verordnat religionsbegrepp for kristendom-
en.+s Lindberg menar slutligen att jag, liksom ett flertal andra
som resonerat pa liknande sitt, gar i evolutionisternas fotspar.
Slutsatsen blir att:

In describing the religion of pre-Christian Scandinavian societies
with the category ‘ritualized tradition’ or any other such concept,
I believe that we are imposing ideas of primitivism on these so-
cieties. This religion was certainly not merely an uncomplicated
conglomeration of customs and practices. Replacing the concept
of religion with that of ritualized tradition/forn sidr/custom/ritual
activities may thus create far more problems than it solves.+

Emellertid finns en pataglig diskrepans mellan den bild Lindberg
ger av mina utgdngspunkter och de resonemang jag faktiskt for
i den aktuella studien. For det forsta tillimpar jag genomgaen-
de ett aktivitets- och aktorsperspektiv och skriver fram att ett
aktivitetsperspektiv ligger till grund for anvandandet av all term-
inologi. Begreppen sidr / ritualiserad tradition och religion ar
saledes lika ”aktivitetsorienterade”.+” Jag skrev heller inte fram
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religionsbegreppet som Overordnat sidr / ritualiserad tradition
utan anvander dem som tva parallella begrepp vilka 6verlappar
varandra pa ett komplext sdtt.#® Viktigt i sammanhanget ar ock-
sa att det i den aktuella studien anldggs ett maktperspektiv som
avgransas till att behandla ”religion” som dels en organisatorisk
foreteelse, dels en strategi for maktlegitimering. # Den (prototyp-
iska) religionsdefinition jag anger anviands for att uttrycka en
strategi for att legitimera makt och syftar till att komma &t det satt
pa vilket kristendomen som institution legitimerades. Aspekter
som ”personlig religiositet” ingick inte i min undersokning. 5°

Min slutsats betraffande diskrepansen mellan Lindbergs bild av
min studie och det som faktiskt star i den dr att kritiken i mangt
och mycket tycks ha styrts av normativa antaganden dir relig-
ionsbegreppet i ndgon mening uppfattats som overordnat begrep-
pet sior / ritualiserad tradition. Genom att Lindberg dessutom
linkar samman begreppet sidr / ritualiserad tradition med pejorat-
iva termer som “primitivism”, reproduceras religionsbegreppet
som det normerande samtidigt som inhemska motsvarigheter — i
detta sammanhang sidr / ritualiserad tradition — nedvarderas.s* I
den aktuella studien anvands sior / ritualiserad tradition utifran
helt andra utgdngspunkter dn de som lag bakom evolutionismens
begreppsliga distinktioner. Ambitionen var tvartom att lyfta fram
och jamstilla begreppet sidr / ritualiserad tradition med begreppet
religion.s> T de har refererade kritiska artiklarna har den veten-
skapliga motivering till varfor jag anvinde begreppsparet egentli-
gen inte bemotts:

Genom att anvianda termen ritualiserad tradition pa jarnaldern
och religion pd medeltiden kan man pa ett tydligare sitt [an gen-
om ett overordnat religionsbegrepp] forklara de organisatoriska
och sociala forandringar som kristendomens inférande innebar.s3

Om religionsvetenskapen verkligen ska kunna bryta med segliv-
ade evolutionistiska strukturer gar det inte att fortsdtta med att
mer eller mindre direkt tillskriva religionsbegreppet en exklusiv-
itet i forhallande till inhemska kategorier och andra alternativa
begrepp. Aven om vi aldrig kan uppna en helt virdeneutral be-
greppsapparat bor detta andd vara malet om ambitionen dr att
det religionshistoriska dmnet ska vara en vetenskaplig disciplin.
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Sidr-begreppets (religions)vetenskapliga potential:
avslutande reflektioner

Det ovanstaende betyder naturligtvis inte att de teoretiska resone-
mang jag fort om begreppsparet sidr / ritualiserad tradition och
religion gar fria fran all kritik. Idag skulle jag exempelvis i en mot-
svarande studie ha utgdtt frin en mer utpraglat normkritisk ansats
vilket hade medfort ett mer distanserat anvindande av religions-
begreppet. Just den normkritiska ansatsen ar viktig da den kan
pavisa hur den akademiska tradition som ett begrepp uttrycker
paverkar analysen av ett studieobjekt. Detta 6ppnar for ett religions-
studium dir det akademiska sammanhang som forskaren ar en del
av kritiskt granskas i samband med att studieobjekt analyseras.
Samtidigt som forskaren bidrar till ny kunskap om studieobjektet
bidrar studieobjektet till ny kunskap om religionsbegreppet och
den religionshistoriska disciplinen.s+

Bruket av inhemsk terminologi kan utifran detta vara lampligt
eftersom det i ndgon mening innebar en problematisering av den
egna disciplinens tolkningsforetrade. Ett vedertaget vetenskapligt
begrepp ar alltid en produkt av en vetenskaplig tradition (diskurs)
som, om dn omedvetet, styr den vetenskapliga analysen. En ut-
gangspunkt i religionsbegreppet for exempelvis ofta med sig att
man som forskare anvinder en specifik grupp av kallor, staller
en specifik typ av fragor, utnyttjar en specifik begreppsapparat
och tar sin utgadngspunkt i ett antal karakteristiska analytiska per-
spektiv. En utgangspunkt i ett alternativt begrepp kan 6ppna upp
for nya kallmaterial, fragor och analytiska perspektiv samt ge for-
utsdttningar for nya vetenskapliga samarbeten.

Detta forhallande kan exemplifieras med foreliggande studie av
bruket att hasla voll infor faltslag. Som konstaterades inlednings-
vis har detta bruk inte berorts i ndgon hogre utstrackning i forsk-
ningen, trots att det borde vara en religionshistoriskt intressant
foreteelse. Detta kan antagligen forklaras av att denna foreteelse
hamnar i periferin av det som vanligtvis brukar inbegripas i relig-
ionsbegreppet. Begreppet sior, 4 andra sidan, forekommer till och
med i en av killorna, och harmonierar dirfoér i detta samman-
hang med kaillmaterialet pd ett annat sitt an religionsbegreppet.
Den analytiska kategorin sidr, definierad som griansskapande och



Att hasla voll infor faltslag 157

ordningsskapande, borde kunna 6éppna upp for ett religionshistor-
iskt studium av fornskandinaviska kallor dar:

e utgiangspunkten ar granser och avgransningar, men dar
diskussioner om gransernas och avgransningarnas betydels-
er ocksd blir viktiga;

e tidigare svarhanterliga dikotomier som heligt — profant och
religiost — icke-religiost blir mojliga att l6sa upp;

e det blir mojligt att [6sa upp pa samma sitt svarhanterliga
forhdllanden mellan exempelvis religion” och ”samhalle”
och ”religion” och ”ritt”;

e nya friagor, perspektiv, samarbeten och killmaterial kan
aktualiseras; samt

e mojlighet ges att behandla ”perifera” aspekter av det som
traditionellt kallas fornskandinavisk religion.

En fraga som kan stillas i relation till ovanstdende ar huruvida
anviandandet av begreppet sidr innebar att det inte fanns en “re-
ligion” i det forkristna Skandinavien. Da begrepp anvinds som
analytiska eller heuristiska kategorier, och begreppet blir forskar-
ens verktyg, blir frigor som ”fanns det en religion i Skandinavien
under yngre jarnalder?” i princip ovasentliga. Det intressanta ar
snarare ett begrepps tillampbarhet pa fornskandinaviska forhalland-
en utifrdn givna definitioner.’s En fraga som diarmed uppkommer
ar varfor exempelvis inte religionsbegreppet i denna studie skulle
kunna definieras som ”ordningsskapande”. Detta skulle naturligt-
vis vara mojligt. Det bor i sa fall goras utifrdn en bedémning av i
vilken utstrickning begreppets kommunikativa funktion paverkas
av definitionen. Fragan ar om religionsbegreppet definierat som
”ordningsskapande” hamnar for langt fran den etablerade akadem-
iska forstaelsen av religionsbegreppet.

Avslutningsvis vill jag podngtera att inhemska kategorier natur-
ligtvis inte ar fria fran problem. Inhemska kategorier har inget sjalv-
klart varde i det vetenskapliga sammanhanget utan maste motiveras
och definieras precis som redan etablerade akademiska begrepp. Det
ar enligt min mening viktigt att inte ldsa sig vid begrepp, utan att
det ar den specifika studien och det dartill horande kallmaterialet
som maste styra valet av terminologi. Ibland kan religionsbegreppet
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bedémas vara den term som bést bidrar till kunskapsutveckling
inom ett givet omrade, ibland kan det vara ndgon annan kategori.
Det ar en vetenskaplig avvdagning som madste goras. Daremot kan
jag inte se nagot enda skal till att avfarda begreppet sidr, eller andra
inhemska begrepp, utifrin normativ grund. Ett sidant forfarande
tillfor inget annat 4n att den problematiska reproduktionen av ett
normativt och exklusivt religionsbegrepp fortsatter.

Noter

1. Detta forhdllande kan illustreras av att uppgifterna om att hasla
voll infor filtslag inte berors i standardverken om fornskandinavisk
religion. Inte ens i Jan de Vries i 6vrigt narmast heltickande stand-
ardverk Altgermanische Religionsgeschichte (1956 & 1957) berors
detta bruk. Daremot berors bruket att med hasselstinger inhdgna en
plats betriffande holmgangr, *holmgang’ och ping, ’ting’; jfr ocksa
standardverk av Folke Strom ((1961) 1993) och Britt-Mari Nasstrom
((2z001) 2002).

2. Denna diskussion inbegriper att jag forhaller mig till den kritik som
har riktats mot anvandningen av inhemska kategorier pa fornskandinav-
iska kallor; jfr Blomkvist 2002; Lindberg 2009; och Nordberg 2012.

3. Fritzner 1886, s.v. hasla (v).

4. Egils saga Skallagrimssonar ([red.] Finnur Jonsson): 148.

5. Egil Skallagrimssons saga (6vers. Alving): 115.

6. Egils saga Skallagrimssonar ([red.] Finnur Jénsson): 149.

7. Egil Skallagrimssons saga (6vers. Alving): 115.

8. Snorri Sturluson, Saga Hdkonar goda ([red.] Finnur Jénsson): 203.
9. Snorri Sturluson, Hakon den godes saga (6vers. Johansson): 150.
10. Snorri Sturluson, Olafs saga Tryggvasonar ([red.] Finnur Jénsson): 286.
11. Snorri Sturluson, Olav Tryggvasons saga (6vers. Johansson): 204.
12. Hervarar saga ([red.] Turville-Petre): 63.

13. Hervararsagan (6vers. Lonnroth): 8o.

14. Norna-Gests pdttr ([red.] Gudbrandur Vigftsson & Unger): 353;
Jultiten om Norna-Gist (6vers. Lonnroth): 105.
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15. Finnur Jénsson (1894) 1924: 148, n. 11.
16. Lonnroth 1995: 130, n. 32.
17. Griffith 1995: 185.

18. de Vries 1956: 373—375. Jag har sjalv varit inne pd fragan om
gransers och avgransningars funktioner i de fornskandinaviska sam-
hillena. Exempelvis har jag berort begreppet stafgarp sd som det
kommer till uttryck pa Gotland (Blomkvist 2002: 148), men ocksa
patalat avgriansningen som uttryckande nagot centralt i de forn-
skandinaviska samhallena (Blomkvist & Jackson 1999: 21 f.).

19. A. V. Strém 1975: 206; F. Strom (1961) 1993: 72. Ringens roll
i det fornskandinaviska samhillet behandlas av Sundqvist (2007:
175-185); han argumenterar i sammanhanget for de islindska sag-
ornas killvarde betraffande ringeden; se aven Brink 1996.

20. de Vries 1957: 1; F. Strom (1961) 1993: 1071; A. V. Strém 1975:
352. Betraffande begreppet baugr, se Sundqvist 2007: 175 f.; se ocksa
Blomkvist & Jackson 1999 och Blomkvist 2002: 166-169.

21. Guta saga ([red.] Pipping): 62.

22. Guta saga ([red.] Pipping): 62.

23. Blomkvist 2002: 166 f.; Blomkvist & Jackson 1999.
24. Pipping 1905-07: 81.

25. Guta lag ([red.] Pipping): 15 f. For nysvensk oOversittning, se
Skanelagen och Gutalagen (6vers. Holmbick & Wessén): 212.

26. FE Strom (1961) 1993: 73.

27. Jfr emellertid Clunies Ross 1998.

28. Luhmann (1984) 1995: 17, 28-30.

29. Luhmann (1984) 1995: 126, 194-197; jfr Bailey 2001: 393-395.

30. de Vries (1961) 1977: s.v. siOr; Fritzner 1896: s.v. sior; jfr ocksa
Sundgqvist 2005. Begreppet anvandes under tidig medeltid dven for
att beteckna kristendomen: ”[...] senni sum ai fylgir cristnum sipi
[...]1” (Guta lag ([red.] Pipping): 7).

31. de Vries (1961) 1977: s.v. sior.

32. Fritzner 1896: s.v. sida.
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33. Sundqvist 2003.
34. Hellman 2011: 112.
35. Jfr Blomkvist 2002: 14 f.

36. Blomkvist 2002. Begreppet ”ritualiserad tradition” har emellertid
kritiserats, ndgot jag aterkommer till.

37. Jfr Blomkvist & Sundqvist 2006.

38. Det ar ocksa intressant att detta forfarande beskrivs som sidr i
Egils saga Skallagrimsonar (([red.] Finnur Jonsson): 148). I Hervarar
saga (([red.] Turville-Petre): 63) beskrivs det som [og, ocksa det ett
intressant begrepp som ir nérbesliktat med sidr. Ake V. Strém (197 5:
286) kopplar ihop /6g med begreppet ordning. Som analytisk kate-
gori ar dock sid0r lampligare eftersom dess anviandningsomrade tycks
ha varit bredare och kanske har det dessutom varit ett mer betydelse-
fullt begrepp i de fornskandinaviska samhallena.

39. Denna ”lokala debatt” har som allmant ar kiant en motsvarighet i
en bredare internationell diskussion. En av de intressantaste debatter-
na i sammanhanget dr enligt min mening den mellan Bruce Lincoln
(2006) och Timothy Fitzgerald (2007), detta dven om diskussionen
snarare beror religionsvetenskapens kunskapsteoretiska och metodo-
logiska premisser dn vilka specifika begrepp som ska anvindas. Ett
relativt nytt inldgg i debatten har givits av Eva Hellman (2011) dar
bruket av inhemska kategorier berors pd s. 99—103. En radikalt
annorlunda 16sning pa kritiken mot religionsbegreppet har nyligen
foreslagits av Steven Sutcliffe (2013), ndmligen att i modifierad form
ateruppvicka Durkheims begrepp religionens elementira former”.

40. Blomkvist 2002.

41. Det finns manga intressanta metodologiska och teoretiska fragor
som tas upp till diskussion i de artiklar dar kritiken framfors, men i
detta sammanhang finner jag det mest angeldget att ta fasta pa kritik-
ens normativa dimensioner. Eventuellt kommer jag att i en kommande
artikel mer systematiskt ga igenom de fragor som har lyfts fram.

42. Héllans Stenholm 2012: 49.

43. Lindberg 2009. I artikeln riktas ocksa kritik mot bland annat ett
flertal arkeologer som enligt Lindberg inspirerats av Blomkvist 2002.
Aven Andreas Nordberg (2012) berér frigan om religionsbegreppets
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tillimpande pa fornskandinaviska forhallanden och hanvisar till
Lindbergs artikel.

44. Lindberg 2009: 95,97 f., 112,
45. Lindberg 2009: 103 f.
46. Lindberg 2009: 113 f.

47. For mig handlade detta om en kunskapsteoretisk utgdngspunkt;
jfr diskussion om aktivitetsperspektiv: “Ett fokus pd den manskliga
aktiviteten kommer i denna framstillning att ligga till grund for an-
viandandet av all terminologi” (Blomkvist 2002: 18). I relation till be-
greppsparet skrev jag: ”Den principiella dtskillnaden mellan religion
och ritualiserad tradition ir sdlunda att medan aktiviteten som inbe-
grips i religionsbegreppet ir riktad gentemot en upplevd transcendent/
overnaturlig sfir dr den aktivitet som inbegrips i begreppet ritualiser-
ad tradition primart riktad till ett auktoritart forflutet” (Blomkvist
2002: 26).

48. Jfr diskussionen i Blomkvist 2002 om relationen mellan begrep-
pen dar det bland annat star: ”Den ordning som inbegrips i den ritu-
aliserade traditionen kan innehélla allt fran kosmiska forestillningar
till regler som reglerar forhallandet mellan grupper och individer.
Detta innebdr att det utifrdn den prototypiska religionsdefinitionen
finns vad man skulle kunna kalla en religios aspekt i den ritualiserade
traditionen” (Blomkvist 2002: 26).

49. Jfr studiens frigestillningar som ar inriktade mot historis-
ka forandringsprocesser, social organisation och maktlegitimering
(Blomkvist 2002: 8). Dessa bada fokus, social organisation och makt-
legitimering, diskuteras vidare ingdende i kap 1, dvs. det kapitel som
Lindberg framforallt refererar till i sin artikel. Inte heller Andreas
Nordberg (2012: 145, n. 12) tar hansyn till detta nar han i en fotnot
kallar min religionsdefinition “kristocentrisk”.

so. Kritiken har mojligen viss relevans i forhallande till ett ndgra rader
langt resonemang som jag trots allt forde om ”personlig religiositet”.
Detta avsnitt innefattar nigra generaliserande formuleringar och fyl-
ler heller inte ndgon egentlig funktion i avhandlingen. Det skulle med
fordel ha kunnat utga. Poingteras bor emellertid att det korta avsnittet
inleds med en formulering om att detta, dvs. personlig religiositet, inte
ar viktigt for framstallningen (jfr Blomkvist 2002: 22).
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s1. Lindberg pafor dessutom mer eller mindre aktivt varderingar till
begreppsparen i samband med formuleringar som att det ar problem-
atiskt att pastd att den forkristna religionen ”consisted simply of
ritual traditions, as opposed to the confessional and systematized
religion of Christianity” eller niar hon beror det problematiska med
att pasta att samerna eller ndgot annat inhemskt samhalle inte skulle
ha en
tradition” (Lindberg 2009: 113). Samma problem finns i Nordberg
2012: 149, n. 78, som likstdller min teori om en mytologisering pa
Gotland under yngre jarnalder med forestillningar om en hogre och
en ligre mytologi. P4 detta sdtt pafors mina resonemang evolution-
istiska varderingar samtidigt som ett normativt religionsbegrepp
reproduceras. I debatten har det framstillts som problematiskt och
kristocentriskt att pastd att ndgon grupp inte ska ha haft en ”riktig
religion” (Nordberg 2012: 120). Genom att tala i termer av “riktig
religion”, ”proper religion” och motsvarande tillskrivs religionsbe-
greppet en exklusivitet i forhdllande till plausibla alternativa begrepp.
Religionsbegreppet gors normativt. I normativ mening blir det endast
problematisktatt pastd atten gruppinte haren ”religion” om ”religion”
viarderas hogre och dr normerande i forhdllande till den alternativa
kategorin.

>

»’proper’ religion” i forkristen tid, ”but only some form of

52. I relation till Salers idé om family resemblances skrev jag att
”[ilnom det religionsvetenskapliga studiet kan dessa begrepp, baserade
pd inhemsk terminologi, fungera som komplement till religionsbegrep-
pet och vice versa” (Blomkvist 2002: 17). I Blomkvist 2002 sker den
huvudsakliga positioneringen mot vad som skulle kunna bendmnas ett
religionsfenomenologiskt paradigm (jfr Gilhus & Mikaelsson 2003).
I den kritik som riktats mot denna utgidngspunkt finns naturligtvis
ocksa en implicit kritik mot evolutionismen i den mening att det ar en
kristen norm som problematiseras. Daremot sker en mer direkt posit-
ionering mot evolutionismen i samband med en diskussion om Elman
R. Service modell for samhillelig utveckling (Blomkvist 2002: 67).

53. Blomkvist 2002: 27. Begreppsparets vetenskapliga tillampbarhet
har emellertid diskuterats och problematiserats av andra forskare; se
t.ex. Ersgird 2006; jfr Fabech 2009.

54. Jfr Blomkvist 2007.

55. Jfr Blomkvist 2002: 14.
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