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I denna artikel ldgger jag fram hypotesen att *marné ur roten
*ma-r, hand’, skulle ligga till grund for det feminina substantivet
mornir, nominativ plural i Volsapditr.

Forskningen inom sprakvetenskap och religionshistoria har
under lang tid brottats med den problematik som Volsapdttr ur
Flateyjarbok erbjuder. Det forsta mer ingdende arbetet gjordes
av Andreas Heusler, som f6ljts av bland andra Folke Strom, Wolf
von Unwerth och Gabriel Turville-Petre.* Taten ger en inblick i
ett blot som utférs inomhus pa hosten vid en gard i norra Norge.
Kung Olav den helige dr narvarande inkognito vid ritualen, men
avslojar sig mot slutet. Kung Olavs nirvaro och agerande i taten
ar sannolikt en sen konstruktion for att ge den en moralisk mis-
sionspoidng och ge Olav 6kad status som den som kristnat Norge.
Ritualen kretsar kring en i 1ok och lin balsamerad hastpenis,
Volsi. Den gér i tur och ordning runt i sillskapet och var och
en far ldasa en vers 6ver denna kraftsymbol. Hiisfreyia, *husfrun’,
leder det hela och hela hushaillet 4ar med, dven trilarna. Verserna
ar burdusa och ekivoka. Varje vers innehéller raden piggi mornir
petta bleeti (min normalisering), det vill sdga *mornir ir mottaga-
re av offret’, och det dr just mornir som ar det stora problemet.
Det som varit sprakhistoriskt rimligt har varit svart att fa att
passa ihop i ett religionshistoriskt sammanhang och tvartom har
religionshistoriska hypoteser varit svdra att forklara sprakhisto-
riskt. Kontexten for detta mornir later jag exemplifieras av versen
nar hiisfreyia bar in Volsi.
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Aukinn ertu Uolse Vilvuxen ar du Volsi
ok vpp vm tekinn och uppstalld,

lini geeddr kladd i lin

en laukum studdr och stodd av 1ok
biggi Maurnir petta bleeti  tag mornir detta blot
en pu bonde sealfr och du sjdlv bonde
ber pu at per Uolsa.> tag du Volsi till dig

(Min 6vers.)

Ordet mornir har av tidigare forskning getts en rad olika tolkning-
ar. Turville-Petre vill se det som en maskulin fruktbarhetsgudom,
det vill saga den falliske Freyr.> Von Unwerth, Heusler, Strom,
Steinsland och Vogt har istillet velat se ett kollektiv av kvinnliga
vasen, antingen slakt med maror och diser, eller med mytens jat-
tinnor.* Jag vill ocksa uppmarksamma att gudomligheterna kring
fruktbarheten alla kommer in i de mytologiska framstallningarna
som en del av konfliktlosningar och som en del av en uppgorel-
se. Det har ar inte helt olikt uppgorelser och alliansbildningar i
samband med brollop som fruktbarhetsgudomligheterna starkt
forknippas med.

Jag har for avsikt att testa hypotesen att mornir gar tillbaka pa ett
*marno f. som skulle vara relaterat till albanska marr, taga, mot-
taga, hélla i, och hur den skulle fungera i kontexten i Volsapadtir.
Innan jag provar den hypotesen ger jag en kort genomgang av
tidigare tolkningar.

Kontexten i Vglsa pattr enligt tidigare forskning

Andreas Heusler

Andreas Heusler menar att mornir dr svart att forklara sprakligt.
Han resonerar kring mojligheterna med maurnir som ett maskulint
ord i singular. Han menar dock inte att Volsi ar en gudomlighet ef-
tersom den balsamerade penisen dr sjdlva offerforemalet. Mornir &
andra sidan kan enligt Heusler inte vara nagon grupp gudinnor, da
ordet framst betecknar kvinnliga jattinnor och demoniska visen.s
Heusler forsoker ocksa hitta likheter med det fornindiska hastoffr-
et och Volsi, men forutom att det ar ett rituellt sexuellt forhallande
mellan en dod hingst och en kvinna, ir likheterna sma i friga om
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syfte och iscensittning. Han stoder sig pa det resonemang som
fors i K. F. Johanssons framstallning av det fornindiska hastoffret.
Sjdlva ritualen i det fornindiska sammanhanget ar forknippad med
den kungliga ideologin och utfors offentligt; hela den doda hasten
ligger bredvid pristinnan under ett ticke. Daremot finns en likhet
i den verbaliserade bekriftelsen av vad histen och prastinnan for-
vintas gora. Askddarna anvinder sig av ett obscent sprak for att
askadliggora det som ar dolt for publiken. Men Heuslers tolkning
ar att Morn/mornir ar ett epitet knutet till Freyr och offret av Volsi
blir dirfor ett sjilvoffer, likt Odinn i tridet.®

Folke Stréom

For Folke Strom rader det ingen tvekan om att Volsi dr en hy-
postas av Freyr. Han riaknar guden som en hastgud och tanker
sig att Volsi speglar dennes animaliska fruktbarhetsaspekt, medan
Byggvir i Lokasenna speglar den vegetativa. Diaremot dr det inte
lika sjalvklart vem eller vilka mornir kan tinkas vara.” Han menar
att von Unwerth i sin artikel frdn 1910 4r den som kommit nar-
mast att tolka ordet korrekt. Von Unwerth framhaller att ordet
ar en feminin #-stam, och inte som Heusler menar en i-stam.®
Ivilket fall som helst 4r denna tolkning att foredra framfor Heuslers
maskulina singularform. For denna kan endast ett beldgg riknas,
namligen ett heiti for ”svard”.® Von Unwerth menade att mornir
ska ses som en grupp sjalsliknande andar, seelischer Geister, och
hade storst likhet med alfer och diser. Han knot ocksa mornir till
forestallningen om maran och stodde sin idé pa Selkolluvisur dar
Selkolla, en karaktiar som paminner om mara-forestallningen, figurer-
ar under epitetet mgrn.'® Strom forkastar von Unwerths sjalateori,
men tycker att de sprakliga resonemangen dr troviardiga. Han
menar att ett sprakligt samband mellan mgrn och mara verkar
rimligt, men tycks inte sjdlv kunna gora en spriklig bedomning.
Dock tycker han att den sprakliga bedomningen behover kom-
pletteras med en saklig.’™ Stroms starkaste ledtrad till vem denna
mornlmornir ar hittar han i Grimnismadl, dar Pjazi kallas Marnar
faoir, >morns fader’. Morn/mornir ar alltsd Skadi i Stroms resone-
mang. Skadi-Njordr, Freyr-Freyja ar gudapar som har avlost var-
andra och egentligen fyllt samma funktion, fruktbarhetsgudaparet
som fOrenas i ett hieros gamos.'* Strom finner stod for detta genom



110 Krigoch fred i vendel- och vikingatida traditioner

att hdnvisa till Njoror-namnets tidiga beldgg i Nerthuskulten hos
Tacitus. Skadi ar ett maskulint ord och forhéllandet bor ha varit att
Skadi fran borjan har varit guden och Njordr/Nerthus gudinnan.
Varfor Strom nodviandigtvis ska reducera Morn/mornir till en
gudinna och inte behdller ett kollektiv (som pluralformen foreslar)
ar holjt i dunkel. Stroms viktigaste nyckel till gatans l6sning finn-
er han i den mening som sdger att sonen i huset ska ge Volsi till
”brudkvinnorna”, beri per beytill firir brudkonur.™

Gro Steinsland och Kari Vogt

I Gro Steinsland och Kari Vogts utmarkta artikel i Arkiv for nord-
isk filologi 96 ges en grundlig genomgang av Volsapdttr bade vad
giller text och innehall. D4 jag i stort sett hdller med om deras
resonemang kommer jag hir i korthet gd igenom resultatet av
deras undersokning for att visa hur min hypotes om *marna over-
ensstimmer med denna.

Medverkande vid blotet pa garden, som sigs ligga i norra
Norge, ar nio personer. Dessa nio delar Steinsland och Vogt in i
grupper om tre:

1. tre kvinnor: husfrun, dottern och tralinnan;

2. tre min: husbonden, sonen och trilen;

3. tre gaster: ocksd de min, som alla kallar sig Grimr men
egentligen ar kung Olav pd missionsuppdrag och tva av
hans mannar.™

Grupperingen antyder alltsd kvinnor kontra man och géardsfolk
kontra fraimlingar.”s Den springande punkten ar att det ar kvinnor-
na som dr de aktiva. Det dr husfrun som har balsamerat fallosen
och det ar kvinnorna som star for den privata kulten. Detta under-
stryks av att tralinnan ges en lika viktig och aktiv roll i riten som
de andra kvinnorna. Vidare ir det si att alla mannen avvisar Volsi
och uttrycker detta klart.™

Det rituella forloppet dr sddant att gardens hast dor under host-
en och mannen bar in hiastfallosen till kvinnorna i huset som be-
reder den med lin och laukr. Den forvaras i husfruns kista. Loken
hade en magisk stillning i det historiska Norden. Linet antyder
ett brollop och sonen kvader till sin syster: Beri per beytill / firir
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brudkonur, ’Bira fram konslemmen / till brudkvinnorna’. Beytill,
’konslem’, harleds ur bauta, ’stota’, och dr hiar synonymt med
Volsi. Det skall alltsa till ett brollop mellan kvinnorna i huset och
Volsi.’” Detta symboliserar ett sd kallat hieros gamos, det vill siga
ett heligt brollop mellan tvd gudomliga kontrahenter. A ena sidan
har vi den manlige Volsi och 4 andra sidan har vi kvinnliga mornir.
Det som skall fullborda riten ar ett samlag och detta gor tralinnan
ingen hemlighet av:

Vist wigi meetta ek Visst kunne eg ikkje
uid um bindazst halde meg fra

j mig at keyra a koyre han i meg
Ef vid win legum dersom vi lag dleine
j andketu™ i gjensidig vellyst.™

(Overs. Steinsland & Vogt)

Om husfrun och Volsi heter det: hann ma standa hea hiisfreyiu ef
hon will, ’han kan std hos husfrun om hon vill’.>° Steinsland och
Vogt menar att mornir skulle vara en benimning pd jattinnor och
det dr dven min asikt, men jag vill precisera benamningen nagot.
I ritualen representerar gardens kvinnor de mytiska jattinnorna
i ett hieros gamos. 1 den fornnordiska mytologin har jattinnor-
na just denna funktion: de gifter sig med fruktbarhetsgudarna ur
vanernas sliktled. Njordr gifter sig med Skadi, dotter till jatten
Pjazi; Freyr gifter sig med GerOr. Jattinnorna byter har status gen-
om giftermal och ar inte lingre att betrakta som jattinnor i social
bemairkelse. Allmant omvittnat dr att brollop ar en stark kompon-
ent for allianser i historisk tid, bidde under fornnordisk tid och
under kristen tid. Eftersom dessa mer eller mindre var arrangerade,
blir 4ven brollopet en ritual som bekriftar en forhandling.

Vi har hir sdledes mytens rituella motsvarighet till forhallandet
mellan vanagudinnor och vanagudar.>* Folke Strom menade att
mornir skulle vara ett kvinnligt gudomligt vasen, Skadi, i ett hieros
gamos med Freyr.>> Och som synes nedan, sa ar det etymologiskt
mojligt. Daremot tycks ritualen vanda sig till kvinnorna som grupp,
inte till en enskild kvinna.

Det ar skillnad mellan jattinnor och jittar och deras maktfor-
hallande till gudarna. Jattar ar ett hot, medan jittinnor niastan
uteslutande ses som dlskarinnor, hustrur och mojliga modrar. De
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tre kvinnliga gestalterna som pd olika sitt kopplats till den va-
nagudomliga sfiren stirker idén om texten som reflekterande en
sexuellt laddad ritual. Asynjorna forknippas i mycket lagre grad,
om alls, med sexualitet. I Lokasenna anklagas visserligen Frigg
och Idunn for 16saktighet, men det gor a andra sidan i princip alla
gudinnor, sa uppgiften ska nog inte tas for allvarligt.>s Snarare
ar det nog sa att det i dessa fall ar just for att de inte forknippas
med sex som anklagelsen riktas mot dem, i hopp om att skapa sd
mycket otrevnad som maijligt.

Clive Tolley

Clive Tolley redogor for tva mojliga analogier som skulle kunna hjalpa
oss att forstd Volsapdttr. Den ena dr den antika Dionysoskultens
falliska inslag, som dock Tolley avfirdar da det finns avgorande
skillnader. Dionysoskulten riktar sig till mysterna och upptagandet
av nya medlemmar i en krets, och meningen med framtagandet av
fallosen ar att chocka den unga flicka som ska tas upp i en kvinnlig
krets. De antika killorna talar aldrig om en animalisk fallos eller om
offer till fruktbarhetsgudomligheter. Mojligen finns en snarlikhet i
att Volsi forvaras i en lada och fallosen i Dionysosakten i en korg.
Tolley resonerar kring huruvida den antika kulten kan ha varit kind
for Volsapdttrs forfattare och framhaller Augustinus De civitate Dei
som en mojlig kalla, eftersom denne pa flera stillen fordomer den
har typen av kultbruk. Likheterna ar dock for sma i bade utforan-
de och i syfte. Likheten ligger endast i ett ytligt religiost hyllande
(worship).>+ 1 stallet kan man konstatera att Volsapditr ar mycket
strukturerad och narmast forfattad och tillrattalagd. P4 grund av
detta dr den inte av ndgon hogre dlder, menar Tolley, utom mojligen
ordet mornir. Framstillningen och dess relation till andra norrona
texter dr ett annat drag som gor att vi skulle kunna anta att vissa
drag dr alderdomliga: delar tycks syfta pd Baldrs draumar; de tre
ménnen som kallar sig Grim pa Grimnismdl och Odinn.> Han pek-
ar ocksa pa en mojlig genrelikhet med Gautreks saga: en isolerad
familj i obygden som lever utanfér normen och som far besok av
kungen och denne sedan gor slut pa. Tolley fornekar inte att det finns
forkristna element i Gautreks saga, men menar ocksa att det fanns
en stor portion kreativitet hos den som komponerat sagan under
medeltiden. P4 samma satt bor Volsapditr ha tillkommit. Inslaget av
lin och lauk ar ett saidant motiv som kan ha 6verlevt fran forkristen
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tid, men det kan ha anviants helt medvetet for att ge en alderdomlig
och hednisk pragel at texten. Tolley ifrdgasitter ocksa en eventu-
ell falloskult i Norden, kopplad till Freyr.>¢ Adams beskrivning av
gudomligheterna i Uppsala ar dock svar att ifrigasitta, menar jag.>”

Tolley gar sedan vidare och diskuterar mornir. Han haller inte
med Steinsland och Vogt om att det handlade om en jattinnekult,
men menar att tatens tema som nagot valdigt icke-kristet spas pa
av kvinnliga kultledare i ett scenario med stark sexuell laddning.
Kontrasten och dess effekt ar helt avsiktlig och ett argument for
att den ar skapad narmare i tid till Flateyjarboks tillblivelse an till
forkristen tid.>

Analys

Jag vill hypotetiskt prova vad det skulle innebara for tolkningen
av mornir om ordet uppfattas som relaterat till ett *marno av
roten mar- (jamfor albanska marr, ’taga, mottaga, hélla i), med
suffixet -n6 som bildar feminina abstrakter och konkreter. Mornir
(f. pl.) skulle i sa fall vara de fysiska mottagarna av offret och de
som avses i frasen piggi mornir peita bleeti ar de kvinnor som ar
narvarande vid ceremonin och som rituellt gestaltar den kvinnliga
vanagudomarna. Detta passar vil in i den repeterade frasens verb
piggi.>° Det albanska marr kan tyckas langsokt, men roten moar-,
’hand’, som ingar finns dven i andra sammanhang. James Mallory
och Douglas Adams lagger till dessa mojligheter:

.[hand’, *mébar (oblique stem *méhn-, has been seen to have
an underlying semantic connotation of ‘power’ as in ‘hand over’
(e.g. Lat manus ‘hand’, OE ‘[palm of the] hand, protection’, Goth
manwus ‘at hand, ready’, Grk mdre, ‘hand’, iémaros ‘having arrows
at hand’, and the related Alb marr ‘take, grasp’, Hit maniyahh-
‘hand over’, mari ‘manual tool, weapon’).3”

Det ar konkret och det passar, som vi ska se nedan, bast in i
kontexten vi undersoker.

Avledningar

Ordets andra del styr bildandet av omljud i den forsta och ar
avgorande for hur ordet kom att uttalas.’* Jag kommer darfor att
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argumentera for att de delar som bildar ett urnordiskt ord som
foregatt mornir bor ha varit ett icke belagt, men rekonstruerat
*marno-.

Detta alternativ skulle ge en g-stam vilket i sig medfor vissa
problem eftersom dndelsen -ir inte finns i 6-stamsparadigmet.
Men dd méanga o-stammar har 6vergatt till i-stamsbojning sa ar
det anda mojligt.

Suffixet -n0- forekommer i savil primira som sekundira bild-
ningar av feminina substantiv. Vi har flera exempel; suffixet bildar
bade abstrakter och konkreter. Som exempel pa abstrakter har vi
got. rina, feng. rin, fsax. fht. rina, hemlighet’, av urn. runa, fvn.
rin, *viskning, hemlighet’, fisl. feikn, *otur’. Bildade konkreter ar
ofta namn pd kroppsdelar som till exempel fsax. fersna, tht. fers-
ana, ’hals’, fisl. gaupn, tht. gouf(a)na, >handfull’. Andra konkreta
exempel dr got. wulla, fisl. ull, tht. wolla, *ull’, got. smarna, ’lort’,
fisl. [6n, ’lugnt stille i en flod’.33 Mornir (f. sg.) skulle alltsa ha ett
betydelseursprung som ror sig i omradet hand, ta emot, beredd’.
Betydelsen gar inte att ringa in mer dn sd dd redan rotens betydelse
ar mycket dunkel. Mornir (f. pl.) ar alltsa de fysiska mottagarna av
offret och de som avses i frasen piggi mornir petta bleeti ar de kvin-
nor som ar niarvarande vid ceremonin och som rituellt gestaltar
de kvinnliga vanagudomarna. Detta passar, som jag tidigare namnt,
val in i den repeterade frasens piggi som uppmanar mottagaren att
med sina hiander ta emot Volsi. Substantivet *marné har ocksa
ytterligare fordelar. Det bildar singularformen mgrn med marnar
som genitiv och den stimmer séledes helt in pa beskrivningen av

Skadi.

Freyja, Skadi och Gerdr

Skirnismdl erbjuder en intressant beskrivning av en forhandling
mellan jattinnan Gerdr och Skirnir. Med lock och pock och senare
nagot som snarare liknar hugg och slag far Skirnir sin herre Freyrs
vilja igenom. Detsamma kan sigas om jattinnan Skadi. Nar
Gerdr tvingas in i en relation med Freyr stiller hon inga krav, utan
framforallt dr det tvadnget och undvikandet av en forlorad heder
som gor att hon ger efter. Hon har inget intresse av att komma in
i det gudomliga sammanhanget.’ Skadi daremot, har en tydlig
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plan att komma sa hogt upp i rang som mojligt: hon vill gifta sig
med Baldr. Asarna ser dock till att sd inte blir fallet. Resultatet
blir alltsd detsamma for de bada jattinnorna. Nar vanerna for-
handlar med asarna visar det sig ocksa att de har blivit lurade.s
Fruktbarhetens gudomligheter kommer alltsé in i mytologin genom
forhandling och som ett slags troféer och processerna praglas av
motvilja och falskspel.

Volsapdttr innehaller starka sexuella drag, drag som vanligtvis
forknippas med Freyja. Att hon 4r den av gudinnorna som framst
forknippas med sexualakten ar allméant vedertaget. Nar Porr an-
vinder styrka, Odinn svek och list, Loki transformerar sig, si an-
vander sig Freyja av sin sexualitet for att fi det hon 6nskar. Det
kan ocksd vara sa att Freyja kan knytas till linet, om Horn kan
knytas till henne genom ett heiti, men detta ar osdkert.’>¢ I Voluspd
53 omtalas Hlin som en gudinna, men har ar det sannolikt Frigg
som avses. Frigg och Freyja har ett intressant forhdllande till var-
andra i killmaterialet dar den ena tycks representera kirleken
inom dktenskapet och den andra den utomiktenskapliga. Freyja
ar visserligen inte en jattinna, men daremot av ligre rang som
vanagudinna. Mornir kan darfor ses som ett epitet for en grupp
med ett visst kvinnligt sexuellt beteende som passar in dven pa
Skadi och pa Gerdr som kvinnlig gemal at Freyjas bror. Jag menar
att dessa tre kvinnliga gestalter alla befinner sig inom den vana-
gudomliga sfaren, som tydligast representerar den gudomliga sidan
av fruktbarhet och sexualitet. Fruktbarhetstendenser finns ju dven
hos asarna, bland annat genom &sk- och vaderguden Pérr,3” och
mojligen Frigg och Idunn, men de har inte samma sexuella an-
strykning som vanagudomarna.

Skadi tas in i den gudomliga skaran som en del av boten for hen-
nes far Pjazi. Hon upptriader som en manlig arvinge ikladd rust-
ning. Asarna later henne dock veta sin plats och hon luras att gifta
sig med Njordr istallet for Baldr och blir pa sa vis en del av den
vanagudomliga sfaren. Att en jittinna far den har platsen ar inte
sa markligt, eftersom jattinnorna i stor utstrackning forknippas
med sexualitet och barnalstring.’® Hon tilldts alltsa gifta sig med
Njordr, till skillnad frin ilskarinnorna till Odinn och Pérr, som
far noja sig med frillostatus. Det hdr papekas av Clunies Ross,?*
aven om hon inte beror vad detta mytologiskt skulle betyda for
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Skadis och Gerdrs tillgidnglighet som mottagare av offer och an-
dra ritualer. Etymologin till namnet Skadi ar nagot oklar, men en-
ligt Jan de Vries overraskar det maskulina ordbildningsmonstret
pd namnet pa en gudinna.* Skadi namns i det fornnordiska kall-
materialet ett fatal ganger, bland annat da hon kriver bot for sin
far. I denna myt ingér sekvensen dar Loki ska fa henne att skratta.
Loki loser saken pa sitt satt och binder ett snore mellan skagget pa
en get och sin egen pung. Nar geten drar skriker Loki, faller sedan
ned i Skadis kna och far henne s att skratta. Framstillningen kan
ses som en sexualiserad form av underkastelse med kastrations-
inslag, dar Skadi har kommit till Asgérd kladd som man och dar
Loki, om an pa lek, simulerar en snopning av sig sjalv. Manligt
och kvinnligt stills har upp och ned.*" Intressant nog ar Skadi
starkt knuten till ordet mornir, da hennes far Pjazi i Haustlong
kallas for fadir marnar (sg. gen.) i verserna 6 och 12.4* Flera har
papekat att kult av jattinnor ar osannolikt, men i fallet Skadi ar
det frigan om vi inte har flera indikationer som pekar pa detta. I
Lokasenna 51 omtalas hennes Vi och Vang, namn som eventuellt
kan beldggas i ortnamnsskicket. Forleden i exempelvis Skadevi i
nuvarande Sverige dr dock sprakhistoriskt problematisk.+3

GerOr dr den andra kinda jittinnan som lyfts in i den vanagud-
omliga sfiren, med samma argument som for Skadi, dven om
Gerdr mer aktivt frias till av Freyr, via Skirnir. Den har hiandelsen,
om man ska fasta ndgon vikt vid den, tycks ske efter episoden med
Skadi. Njordr och Skadi nimns i prosainledningen till Skirnismal,
men denna brukar anses som sekundar i forhdllande till sjalva dikt-
en. Aven Gerdr tillats gifta sig in i den gudomliga gemenskapen.
Etymologin brukar traditionellt relatera namnet till garor, gard’,
och att GerOr darfor ska ses som en personifiering av den inhdgna-
de odlade marken.** Det sexualiserade spraket i Skirnismadl bekraft-
ar jattinnornas sexuella natur och deras plats i mytologin.

Freyjas aktenskap med Freyr visar att hon hor hemma i den
vanagudomliga sfiaren dven om idktenskapet maste upplosas nar
de anldander till Asgard. Freyja ar gift med OO0, en diffus karakt-
ar med ett namn som bdr samma etymologiska bakgrund som
Odinn, men sannolikt endast ir en litterdr ordlek som visar att
Freyja inte dr ensam. Ingen far vara ogift i den inhemska nordiska
religionen. Flateyjarbék namner Freyja som frilla till Odinn och
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detta ar i vart sammanhang helt logiskt. Hon tillats inte att gifta
sig uppdt i hierarkin; asar dktar endast asynjor.+s

Den ritualiserade sexuella akten skymtar till i Volsapditr och att
den skulle vara riktad mot vanagudomligheterna ar helt naturligt,
samt att det dr just en balsamerad histpenis som anvinds, stim-
mer vil in i ssmmanhanget da Freyr vid flera tillfallen associeras
med just hidstar (de heliga hiastarna, som histen i Hrafnkell saga
Freysgoda och hasten Bl60ughofi i Snorris Edda).+6 Hasten ar i ett
jamforande religionshistoriskt perspektiv forknippad med stark
sexualiserad fruktbarhet och ritualer med hastar och prastinnor i
sexuellt samspel har forekommit i olika kontexter, men den mest
kanda ar val Ashvamedha-ritualen i Rigveda.+” Det grova sexuella
spraket i Volsapdtir tycks ocksa falla in vl med andra nordiska
kallor: Adam av Bremen skriver om sangerna i Uppsala som sa
grova att de bast borde fortigas.® Det blir darfor inte heller nag-
on storre overraskning att kung Olav och hans bada foljeslagare
agerar mot denna omoral som de goda kristna de ir.

Jattinnor forknippas precis som jittar med en granslost stor
sexuell aptit, i motsats till asynjorna. De mytologiska framstall-
ningarna av jattinnor ar ofta sexuellt orienterade. I Voluspd och
i Snorri Sturlusons Edda omtalas de tre jattinnorna som hotar
Asgard efter en langre guldalder. Freyja daremot ar starkt for-
knippad med sin sexualitet och hon anvinder den ocksa for att
uppna sina mal. Mannen i Volsapdttr kan darfor liknas vid asarna.
Jattekvinnorna och vanagudinnorna ar aktiva och soker sig uppat
i hierarkin. Den starka sexualiteten hos Freyja ar alltsd egentligen
ett jattinnedrag.+

Slutsatser

I denna artikel ldgger jag fram hypotesen att *marné ur roten
*ma-r, "hand’, skulle ligga till grund for det feminina substantivet
mornir, nominativ plural.s° Ett maskulint mornir sg. nom. skul-
le vara en personifiering av en manlig guddom och Volsi skulle
dd vara en form av offer som kan jimforas med Odinns offer
av sig sjalv till sig sjdlv. Det ar religionshistoriskt inte orimligt.
Forklaringen lamnar dock luckor i den etymologiska bakgrunden
av ordet.’!
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*Marno diaremot har flera fortjanster:

1. Roten *ma-r, hand, ta emot, beredd’ ger en konkret be-
tydelse till mornir (f. pl.) och syftar till den funktion kvin-
norna har i ritualen; den 4r inte synonym med jattinnor”,
utan istallet gruppen kvinnliga vanagudinnor, antingen det
ar Freyja, Skaoi eller GerOr. Slaktskap genom blod eller
genom ingifte spelar hir ingen roll, utan bada ar likstallda.

2. Suffixet -no har dven en stark anknytning till bildandet av
namn pa kroppsdelar, vilket inte kan anses som negativt
i detta sammanhang. Overrickandet av Volsi och att den
gar fran hand till hand talar for detta.

3. Min foreslagna tolkning av det feminina mornir tycks ga
vil ihop med Steinsland och Vogts textanalys av Volsapdtir,
men med en precisering: kvinnorna som narvarar vid blot-
et motsvarar Freyja och de jattinnor som i den fornnord-
iska myten ar gifta med fruktbarhetsgudarna, vanerna.
Beteckningen kommer av att de limnas 6ver, antingen av
sig sjdlva eller i en utvixling som foregdtts av forhandling.
Namnet hanger dd ihop med brollopsritual diar bruden
overlimnas / ges till en ny familj / familjekonstellation och
da far en ny status. Namnet mornir kan alltsd inte enbart
forklaras av kontexten i Volsapditr.

Men denna tolkning gors givetvis inte utan problem. Som vi sett
finns det mdnga gudanamn som har dndelsen -ir och det femini-
na, kollektiva plurala mornir star ganska ensamt i killmaterialet.
Den rent etymologiska undersokningen ar ocksa svag, eftersom
det finns fa paralleller i narliggande sprak. Detta har troligen varit
ett problem dven for andra religionshistoriker och filologer och
nagon rent spraklig undersokning verkar inte ha publicerats. Men
tydligt pekar etymologin anda mot en handling som passar i en ri-
tual som den som beskrivs. Dessutom har vi det rent religionshis-
toriska problemet att en kult riktad till fruktbarhetens gudinnor
och framforallt till jattinnor, inte dr belagd ndgon annanstans dn
mojligen har. Men jag menar att de indicier i form av hastkult, fal-
lisk kult, inslaget av 16k och lin, samt de grova verserna som lases
over Volsi, starkt knyter textens innehall till fruktbarhetskulten
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och att den etymologiska undersokningen starker tesen som Vogt
och Steinsland for fram. Vidare talar framstallningen i sin helhet
for att kvinnorna symboliserar en enhet. Att inte Volsi ges till en
specifik kvinna visar att kollektivet d4r mottagare. Steinsland och
andra har papekat att det har funnits en giangse uppfattning om
att jattar och jattinnor inte har varit foremal for kult. Jattinnorna
inom fruktbarhetssfaren tycks emellertid ha varit det, sd som upp-
tagna i vanagudomligheternas sfar genom giftermal och de har pa
sa sdtt uppnatt en forandrad status. Sedan dr det ju ocksa sa att
langtifrdn alla asar och asynjor har varit tillignade kult. De my-
tologiska karaktarerna ar manga ganger delar av en forestillning
som inte nodvandigtvis behover vara ritualiserad i ndgon form.
Den som starkast knyts till ordet mornir ar Skadi, som mojligen
ocksd finns representerad i ortnamnsmaterialet. Mornir dr alltsd
en fristdende grupp, skild fran jattinnor, disir och vanir, de som
tar emot / ar mottagare i en fallisk fruktbarhetskult.
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5o. Vi har ovan sett att andra forskare foreslagit stammen *marun-,
men da jag inte kunnat hitta ndgot avledningssuffix -u#- som bildar
ord av en sddan karaktir att de skulle passa in i den semantiska kon-
texten, vare sig maskulina eller feminina, menar jag att den 4r orim-
lig. Inte heller de andra provade stammarna har gett ndgot rimligt
alternativ och jag har darfor aven forkastat dessa.

s1. Ett -un- som avledningssuffix ger inte en sddan betydelse, utan
anger i basta fall en tillhorighet till en grupp eller ett folk. Andelsen
var dessutom aktiv senast i forgermansk tid. Forklaringen av ett
maskulint mornir har ansetts komma ur verbet merja, >stota’, och da
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forekommande som svardsheiti. Ett feminint mornir ur *marun- har
aldrig forklarats etymologiskt.
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