Pa spetsen av Andens svird
Maktutévning inom soldatmissionen

Elin Malmer

Under 1900-talets forsta decennier skapade kristna aktivister ett
landsomfattande system av soldathem, en sorts fritidsgardar for
varnpliktiga, mitt i den militirt-maskulina miljon vid exercisplat-
ser och kasernomraden. Det var institutioner praglade av hem-
och familjevirden, dar en sarskild kdr av missionarer verkade for
att omvanda de varnpliktiga mannen, och bevara dem fran synd.
Det hela kallades soldatmission, och var en verksamhetsgren inom
den vixande kristna vickelsen.” 1920 fanns det ett eller flera sol-
dathem i frivillig regi vid ndstan alla de narmare 40 platser runt
om i landet dir de varnpliktiga 6vades. Under forsta varldskriget
redovisade ndgra soldathem 6ver 100 ooo besok pa ett ar.

Ett nytt perspektiv pa vackelsen

Den kristna vickelse som utvecklades fran 18co-talets senare del
och framat kallas i forskning och dagligt tal ofta for frikyrko-
rorelsen”. Det dr ett ord som kanske framfor allt for tanken till
opposition mot det evangelisk-lutherska statskyrkoetablissemen-
tet och till frigorelse fran aldre tiders religiosa fortryck. Det kan
ocksa framkalla associationer till nykterhets- och arbetarrorel-
sen, och darmed till kampen mot ett hierarkiskt, odemokratiskt
samhaillsskick. Men vickelsen var en mangfacetterad foreteel-
se, som var splittrad bade socialt, organisatoriskt och politiskt.
Anhingarna kom ur skilda samhillsklasser, och bade fran land
och stad. Vickelsen var uppdelad i flera olika sammanslutningar,
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som i olika grad avvek fran statskyrkans dogmer; vissa mer, an-
dra mindre. En av de storsta sammanslutningarna, Evangeliska
Fosterlandsstiftelsen, var faktiskt verksam inom statskyrkans ra-
mar. Politiskt engagerade sig somliga av vackelsens manliga med-
lemmar fore forsta varldskriget i det liberala partiet, medan andra
slot sig till de konservativa.’ Det innebar att vackelsen var kluven
i fragan om den politiska demokratiseringsprocessen: medan vissa
kdampade for parlamentarismens inforande, slog andra vakt om
kungamakten.

Trots splittringen ar det meningsfullt att analysera vackelsen
som en samlad kraft i svenskt samhallsliv under decennierna
kring ar 1900. Det forutsatter dock att vi tar avstamp i de religio-
sa forestallningar som var gemensamma for de olika sammanslut-
ningarna. Dessa forestillningar utgjorde grunden i den politiskt
splittrade vickelsens relation med det omgivande samhallet. Det
gallde for det forsta tron pa individens omvandelse: manniskan
skulle bli andligt panyttfoédd, ”vackt”, och dirmed komma i ratt
relation till Gud. For det andra gallde det kravet pd en malmed-
veten aktivism hos medlemmarna. Genom mission skulle den
religiosa gemenskapen vidgas. Som samlingsnamn for den orga-
niserade, lekmannaledda vackelsen anvinder jag beteckningarna
vickelsekristendom och vickelsekristna.+

Omvindelsebudskapet gick hand i hand med en vilja till reglering
av manniskors relationer med varandra, deras beteenden, 6nskningar
och drommar. I en tid av politisk, social och ekonomisk foriandring,
priglad av okad religios pluralism, ville de vackelsekristna — med
Guds hjalp — lagga livet till ratta. P4 teoretisk nivd handlar artikeln
om maktutovning i filosofen Michel Foucaults mening, det vill siga
den mikromakt som formas i sociala relationer och i institutionernas
natverk. Den makt som vixer fram pa sadant sitt ar enligt Foucaults
teoribildning produktiv; den producerar kunskap inom en viss insti-
tution eller samhallssfar. Det ar en kunskap som objektifierar indivi-
derna, men som ocksd sveper in dem och gor dem till medskapare i
kunskapsproduktionen.s

Betoningen av omvindelsen gjorde vickelsen till ett fralsnings-
maskineri, men samtidigt var den en producent av kunskap om hur
manniskor skulle leva sitt liv. I den hir artikeln tjanar soldatmis-
sionen som empiriskt exempel pa hur det gick till. Hur fungerade
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det vickelsekristna maskineriet nar det placerades i krigsmaktens
narhet? Vilken kunskap var det som producerades inom soldatmis-
sionens institutioner; soldathemmen?

Soldatmissionen ingick i den inre missionen, alltsd mission som
bedrevs inom landets granser, ofta riktad mot unga manniskor.
Bland vickelsekristendomens manga verksamhetsgrenar dr sol-
datmissionen intressant av flera skil. Min studie kastar bland
annat nytt ljus over forsvarsfragan, som var den centrala poli-
tiska fragan kring sekelskiftet 1900. Det ar val kint fran tidi-
gare forskning att de tvd dominerande parlamentariska gruppe-
ringarna vid denna tid — liberalerna och de konservativa — hade
motsatta asikter i frigan om styrningen av krigsmakten. Det
militdra forsvaret var foremal for kostsamma forandringar vid
1900-talets borjan, som tog sd mycket som en tredjedel av den
begriansade statsbudgeten i ansprdk.® Den storsta reformen var
organiseringen av en varnpliktsarmé, som stegvis ersatte det ald-
re systemet med indelta och vidrvade soldater. 19o1 antog riks-
dagen en lag som brukar riknas som genombrottet for den all-
manna varnplikten for man i Sverige. Medan liberalerna kravde
att varnplikten skulle atfoljas av demokratiskt inflytande over
den kostsamma krigsmakten, var de konservativa systembeva-
rare dven hiar. Men soldatmissionen hade stod bland vickelse-
kristna politiker ur bade liberala och konservativa led. Viljan att
i religios mening omvianda nationens unga varnpliktiga man var
alltsa en gemensam malséttning for stridande parter i frigan om
parlamentarism kontra kungamakt.

Den religiosa aktivismen har pd ett paradoxalt sitt ofta kommit
i skymundan i tidigare forskning om de vickelsekristna. Under
den ovan nimnda beteckningen ”frikyrkororelsen” har historiker
framstallt de vackelsekristna som en arbetarklassens barnmorska:
Den ”frikyrkliga” organiseringen sags enligt detta perspektiv som
en inkorsport genom vilken arbetarklassen (som manligt kollek-
tiv) passerade pa viag mot avkristnande och religios likgiltighet.”
Frikyrkororelsen, foljd av nykterhets- och arbetarrorelsen, blev i
denna tolkning en trestegsraket som formade ett modernt, demo-
kratiskt och sekulariserat Sverige.

Denna analys vilar pd en forenklad syn pa den organisera-
de vackelsekristendomens klass- och genusmassiga bas. For det



160 Kunskapens tider

forsta kommer den hoga andelen medlemmar ur den jordbru-
kande befolkningen i skymundan. Vickelsekristendomens upp-
komst har satts i samband med urbaniseringen och industria-
liseringen, men faktum ar att manga medlemmar rekryterades
i den majoritet av den svenska befolkningen som i borjan av
1900-talet levde pa landsbygden. Manga medlemmar kom ur
ovre arbetarklass och lagre medelklass, men det fanns ocksa
inslag av Overklass. For det andra tappas den stora andelen
kvinnliga medlemmar bort. Ledarskapet var i princip manligt,
men medlemsmassigt var vackelsekristendomen kvinnodomine-
rad. Detta var en del av ett vasterlindskt monster, enligt vilket
kvinnor i hogre grad 4n man engagerade sig i frivillig religions-
utovning under 18oo-tal och forsta delen av 1900-talet.®

Det viktigaste argumentet mot "barnmorsketesen” dr att den
ar fast forankrad i det sekulariseringsparadigm som harstammar
fran Marx, Weber och Durkheim, enligt vilket sekulariseringen
i det moderna samhaillet 4r en lagbunden, odterkallelig process.
Inom ramen for sekulariseringsparadigmet framstod de religiosa
vickelserna i den protestantiskt kristna varlden som overgangs-
stadier i samhallsutvecklingen.” Men senare internationell reli-
gionssociologisk forskning har pédvisat kristendomens fortsatta
betydelse i skilda samhallssektorer och i olika gruppers identi-
tetsformering, vilket i sin tur har inspirerat nya perspektiv pa de
svenska vickelsekristna. Ett av dessa perspektiv ar vackelsekrist-
na kvinnors engagemang i sociala fragor.'

Medan en ritlinjig syn pa det moderna samhillets framvixt
tidigare var forharskande, har forskningen mer och mer 6vergatt
till ett pluralistiskt synsatt, och en diskussion om multipla moder-
niteter. Med inspiration fran filosofen Charles Taylor har vickel-
sekristendomen i senare drs forskning beskrivits som en alternativ
modernitet.’* Detta sitt att se pa religionens roll karaktariserar
visserligen helt riktigt de vackelsekristna som en del av det moder-
na samhillet, men sdger mindre om de vickelsekristnas relationer
med omgivningen. Det ar alltsd en foga anvandbar teoretisk in-
fallsvinkel fér den som vill studera den utatriktade verksamheten
i till exempel lokala viackelsekristna forsamlingar, olika former
av vilgorenhet, sondagsskolor, ungdomsfoéreningar, eller som hir,
soldatmissionen.
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Artikelns empiri och dess teoretiska byggnadsstillning d4r ham-
tade fran min avhandling, men hir i artikeln vidareutvecklar jag
diskussionen om kunskapsproduktionen inom soldatmissionen.
Jag kommer att tillimpa Foucaults maktteori, enligt vilken stra-
tegier och maktformationer nira forbundna med varandra inom
en social praktik eller institution. I forlingningen av en konfron-
tationsstrategi finns enligt denna teori en mojlig maktformation.*
Harnast kommer ett bakgrundsavsnitt, dar jag placerar in soldat-
missionen i det tidiga r9oo-talets varnpliktsdiskussion. I det dar-
pa foljande avsnittet diskuterar jag soldatmissiondrernas religiosa
aktivism nar de narmade sig de militira 6vningsplatserna. Vilken
var deras strategi i arbetet bland de varnpliktiga? I avsnittet dar-
efter kommer jag in pa den diskurs som dominerade soldathem-
men. Med en diskurs avser jag en maktformation som reglerar
tanke, tal och handling.”s Det ar i avtickandet av diskursen som
vi kommer i kontakt med den kunskap som producerades inom
soldatmissionen. Jag beskriver denna kunskap, och diskuterar ur
vilket perspektiv den var ”nyttig”, och vilka maktforhallanden
den upprittade. I artikelns sista avsnitt sammanfattar jag min
analys av soldatmissiondrernas frialsningsmaskineri pa de militara
forlaggningsplatserna.

Soldatmissionarerna vid nationens skola

Perioden fore forsta varldskriget praglades bade i Sverige och i
omvirlden av nationalism och 6kade militarrustningar, och man-
nen som fosterlandets forsvarare blev en framtradande norm.
Varnplikten uppfattades ofta som en rite de passage till de vuxna
mannens varld.”s Varnpliktsvagran var mycket begransad under
1900-talets forsta ar, aven bland de vickelsekristna. Siffrorna
okade dock under forsta varldskriget och en forsta lag om moj-
lighet till vapenfri tjinst rostades fram av riksdagen 1920.% Aven
om det rattfardiga med ett nationellt, militart forsvar enbart ifra-
gasattes av en mindre grupp radikala socialister, kritiserades och
debatterades manga aspekter av krigsmakten och dess organise-
ring i bredare kretsar. Socialdemokrater i gruppen kring Hjalmar
Branting krdavde i likhet med liberalerna att lagen om allmin
varnplikt skulle foljas av allman och lika rostratt. Diskussionen
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gillde aven forhallandena inom viarnpliktsutbildningen. Politiker
och debattorer stillde krav pa att villkoren for de varnpliktiga
skulle forbattras med hjalp av en moderniserad rattskipning.
Det fanns ocksd pd manga hall en oro 6ver konsekvenserna av
att ldta manga unga min bo tillsammans i ett militirlogement.
Viarnpliktstjanstgoring forknippades med en negativ maskulin
ungdomskultur, kdnnetecknad bland annat av hog alkoholkon-
sumtion och pennalism.’” Samtidigt fanns det under 18o0-talet
och det tidiga 19o0-talet i Sverige positiva forviantningar kring
varnplikten, som gick langt utover den forsvarspolitiska ambitio-
nen att organisera ett effektivt militart forsvar. Av flera aktorer
betraktades den som en sorts nationens skola, dir normer och
viarden kunde overforas till de varnpliktiga. Likartade idéer fanns
i flera varnpliktslinder.”® Soldatmissiondrerna var en av flera
grupper som ville forma och fostra de unga mannen vid denna sa
kallade nationens skola.™

Soldatmissionen byggdes upp av en allians mellan vickel-
sekristna officerare och civila predikanter. Officerarna tillhor-
de den sd kallade radstockska salongsvackelsen, som uppstod i
Stockholms 6verklass pa 187o-talet kring den brittiske officeren
och vickelseledaren lord Radstock.>> Dessa omvinda officerare
fungerade som dorroppnare for soldatmissionen vid de militara
forlaggningsplatserna, det vill siga landsbygdens exercisplatser
och stadernas kasernomréaden. De sa kallade radstockska office-
rarna stod som informella garanter for att soldatmissionen inte
blev en arena for kristna varnpliktsvagrare. Officerarna grundade
ocksd sammanslutningen Forbundet Soldaternas vanner, for att
darigenom samla soldatmissionen runt om i landet. Men soldat-
missionen pa de olika platserna initierades och drevs i praktiken
framst av civila aktorer ur de vickelsekristna sammanslutningar-
na i lokalsamhillet. Svenska missionsforbundet, Svenska baptist-
samfundet, KFUM och Evangeliska Fosterlandsstiftelsen horde
till de sammanslutningar som engagerade sig i soldatmissionen
kring ar 1900.

Soldathemmen kunde i borjan utgoras av ett par hyrda rum,
men pa manga platser byggdes sdrskilda hus for dandamalet.
Soldatmissiondrerna forsdg girna soldathemmen med stora sa-
lar dar de kunde samla de varnpliktiga. Salarna hade skiftande
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storlek, men en rimlig uppskattning 4r att dessa salar vanligen
var stora nog for omkring 300 personer. Soldathemmen blev ef-
ter hand en del av infrastrukturen vid de militira forliggnings-
platserna, och bidrog med service av olika slag till de varnplikti-
ga. Soldatmissionidrerna 6ppnade serveringar, inrattade lds- och
skrivrum, samt ordnade ibland forvaring for de varnpliktigas per-
sonliga dgodelar. Soldathemsverksamheten bestod under hela den
svenska varnpliktseran, och soldathem finns alltjamt kvar pa vissa
platser runt om i landet. S& smaningom tog statskyrkan upp idén,
och lat bygga egna soldathem vid ndgra militdra forlaggningsplat-
ser som ett led i att fornya regementspastorernas verksamhet.>*
Den har artikeln handlar dock uteslutande om den vickelsekrist-
na soldatmissionen och dess institutioner i form av soldathem i
frivillig regi.

Soldatmissiondrernas konfrontationsstrategi

For den som vill studera soldatmissiondrernas sprak nar de sjal-
va skrev om sin aktivism ar sammanslutningarnas stadgar en
bra utgangspunkt. Dessa texter utgor vad Jirgen Habermas och
Norman Fairclough kallat strategisk handling, det vill siga det ar
texter som har till syfte att skapa resultat.>* Som exempel aterger
jag hir den forsta punkten i Forbundet Soldaternas vanners dnda-
malsparagraf i 1911 ars stadgar:

Verksamhetens fornimsta syfte bor vara att fora soldaten under
inflytande af evangelium sdsom en Guds kraft till fralsning for
hvar och en som tror, samt att bereda honom en tillflyktsort, dar
han kan komma i personligt umginge med gudfruktiga kamrater
och finna tillfalle till mera stillhet och vederkvickelse for sinnet an
kasern- och lagerlif i allmanhet erbjuda.>

Andamalet var alltsa forst och framst att fora soldaterna — i prak-
tiken handlade det om de varnpliktiga — ”under inflytande af
evangelium sdsom en Guds kraft till fralsning for var och en som
tror”. Det innebar att de varnpliktiga genom att delta i soldathem-
mens gudstjanstliv skulle ledas till gudstro och frilsning, det vill
sdga att bli omvinda i religos mening. Men dven ett mer prosaiskt
andamal framtrader i citatet ovan; att erbjuda de varnpliktiga en
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?tillflyktsort”, en plats dir de kunde vistas under ledig tid, av-
skilda fran stok, stoj och oro vid forlaggningarna dar de bodde.
P4 soldathemmen skulle de fi ett gott umginge, och kunna njuta
av 7stillhet” och ”vederkvickelse for sinnet”. I formuleringarna
framtrader en misstro mot den miljé som de varnpliktiga vistades
i. De vickelsekristna var en grupp i samhaillet som var sirskilt be-
ndgen att reagera mot det pastatt fordarvliga levernet pa de mili-
tara forlaggningsplatserna. Jag dterkommer nedan till den fragan.

I andamadlsparagrafens andra punkt beskrev soldatmissiona-
rerna vilka medel de ville anvinda for att uppna sina mal. P4
soldathemmen skulle Guds evangelium forkunnas, det vill siga
gudstjanster och andakter skulle anordnas. Men dar skulle ocksa
finnas tillfalle for de varnpliktiga att lasa, skriva brev samt att
lyssna till foredrag.>+

Om tron pa individens omvandelse — som jag angav tidigare i
artikeln — var bestimmande for de vickelsekristnas relation med
det omgivande samhillet, hur kom det sig da att soldatmissiona-
rerna inte bara ordnade gudstjianster utan ocksd beredde plats
for annan verksamhet? Det kan forklaras med hjilp av en modell
fran den teologiska missionsforskningen. Mission bestod enligt
denna modell av evangelisation, alltsa kristen forkunnelse med
utgangspunkt i evangelium, men ocksd andra, fostrande aktivi-
teter, som var tankta att forbereda och stodja evangelisationen.>s
Det dr en modell som har utvecklats i analysen av 1800- och
det tidiga 1900-talets mission i icke-kristna omraden i andra
varldsdelar, men som fungerar lika bra i undersokningar av den
vickelsekristna inre missionen. De vickelsekristna betraktade
svenskar utanfor den egna religiosa gemenskapen som ”namn-
kristna”, alltsa kristna enbart till namnet, och darfor i behov av
omvindelse.

Missionsmodellen hjilper oss att se den inneboende logiken i
stadgarna. Genom att tillbringa ledig tid pa soldathemmen med
aktiviteter som var godkidnda av soldatmissiondrerna, 4ven om
det inte direkt handlade om kristendomsutovning, skulle religiost
indifferenta och oomvinda varnpliktiga goras mottagliga for det
religiosa budskapet.

Genom att bedriva fostran, skulle alltsd evangelisation sa sma-
ningom bli mojlig. For att tydliggora sambandet kallar jag i av-
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handlingen detta for aktorernas missionsmotiv; ett tvillingmotiv
med de tva delarna evangelisation och fostran. Det ultimata mélet
var att framkalla omvandelser till vad soldatmissiondrerna upp-
fattade som den ”sanna” kristendomen.>¢

Det var den religiosa motesverksamheten i form av gudstjdns-
ter och andakter som dominerade i soldathemmens samlings-
salar under 1900-talets forsta decennier. Vid soldathemmen pa
Kronobergshed i Smaland och i Orebro hélls exempelvis guds-
tjanst eller andakt nistan alla dagar under de manader da varn-
pliktiga vapenovades vid respektive regemente.?” De foredrag som
forekom vid sidan av gudstjanstlivet skulle vila pa vad soldat-
missionarerna kallade ”en kristen grund”. I forsta hand handlade
det om foredrag i nykterhetsfragan. Det soldatmissionidrerna de-
finierade som politik var forbjudet; ett forbud som bland annat
gillde agitation for varnpliktsvagran och socialistisk agitation.
Den kristna grunden var central dven i soldatmissionarernas val
av lasning for de varnpliktiga. Mina undersokningar av tidningar
och bocker i soldathemmens ldsrum visar pa ett snavt urval med
fokus pa religios uppbyggelse.>

Nykterhetsforedragen och den utvalda lasningen liksom ser-
veringarna ingick i ett fostrande servicepaket for de varnplikti-
ga. Nir soldatmissionidrerna skrev och talade om verksamheten
vid soldathemmen tydliggjordes missionsmotivets mekanismer:
Soldatservicen var berittigad eftersom den kunde locka de varn-
pliktiga till soldathemmen sa att de kom inom rickhall for det
kristna budskapet och s smaningom kanske kunde omvin-
das.* Vad giller serveringarna var det en viktig markering fran
soldatmissionirernas sida att alkoholhaltiga drycker inte fick
forekomma dir. De utgjorde diarmed symboliskt sett motpoler
till marketenterierna, alltsd de traditionella serveringarna vid
forlaggningsplatserna.

Missionsmotivet var alltsa centralt for soldatmissionarerna.
Men i min avhandling har jag frilagt ytterligare ett motiv; ett be-
varandemotiv. Det framtrdder nir textanalysen vidgas, sa att den
omfattar dven vickelsekristna ungdomstidningar och uttalanden
vid Forbundet soldaternas vanners konferenser. En artikel om sol-
datmissionen i Ungdomsviannen fran 1903 far tjana som exempel.
Det dr en argumenterande text, och i likhet med de ovan refererade
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stadgarna ett exempel pa strategisk handling. Artikelforfattaren
uttryckte sitt starka ogillande 6ver de umgangesvanor som pragla-
de, eller ansags pragla, de militdra forlaggningsplatserna. I texten
framholls att det stora malet for soldatmissionen var att framkalla
omviandelser. Men texten handlade inte bara om behovet av mis-
sion. Artikelforfattaren podngterade ocksa vikten av att bevara”
unga man fran denna miljo. Varnpliktstiden var en farlig tid, bade
for redan omvinda och for oomvianda, men ”moraliskt ofordarf-
vade” min. Soldatmissionen hade darfor den viktiga uppgiften att
stodja bada dessa grupper, sd att de inte ”sjonk ned” i ”syndiga
vanor”.’° Bade omvianda och oomvinda varnpliktiga skulle alltsa
med ett for de vackelsekristna typiskt uttryck ”bevaras”. Det var
beteenden och egenskaper som soldatmissiondrerna uppskattade
hos de varnpliktiga som skulle bevaras, medan ”syndafall” skulle
forhindras.

I tidningsartiklar och konferensmateriel lamnades sallan ut-
forliga forklaringar till vad som menades med ”synd”. Vad som
riknades som ”syndigt” beteende ansags vara underforstatt,
men tystnaden hade paradoxalt nog ocksd att gora med fragans
otydliga och subjektiva karaktir. Tidigare forskning har belyst
huvudprinciperna i de vickelsekristnas moraluppfattning, samti-
digt som det papekats att den exakta avgransningen av ”syndiga”
handlingar kunde bli foremal for diskussion bland de vickelse-
kristna. Sarskilt hart fordomdes sexuella handlingar utom mellan
man och hustru inom dktenskapet. Pardans, alkoholbruk, spel om
pengar och svordomar horde till de klassiska synderna, men de
vickelsekristna ogillade ocksa andra mer eller mindre svaravgran-
sade beteenden, som att bli alltfor arg, visa oforsonlighet eller ga
till handgripligheter i en konflikt.3* Mot denna bakgrund framstar
de viackelsekristnas oro over miljon pa de militara forlaggnings-
platserna som logisk.

Bevarandemotivet hade sin grund i de vackelsekristnas syn pa
synd och fralsning. Inom vickelsekristendomen graderades mann-
iskorna enligt en normerande skala. Langt ned pa skalan fanns de
”fallna” — gudsfornekarna naturligtvis, men ocksa till exempel
drinkarna och svirjarna — och hogt upp fanns de omvianda. Men
det fanns ocksa ett antal mellanstadier. Dar befann sig till exempel
namnkristna man som inte drack brannvin.*
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Soldatmissiondrerna ville alltsd forhindra de varnpliktigas ro-
relse nedat pa denna skala mellan det hogsta och det lagsta. Det
har var ett tacksamt sitt att motivera soldatmissionen i resurs-
mobiliseringen bland vickelsekristna anhiangare. Manga hade so-
ner eller andra ndra anhoriga bland de varnpliktiga, och oroade
sig for hur de skulle kunna paverkas av vistelsen pa de militira
forlaggningsplatserna.

I detta avsnitt har jag diskuterat ett missionsmotiv och ett be-
varandemotiv. Med ett begrepp fran hiamtat fran Foucault kan vi
sammanfattningsvis kalla allt detta for soldatmissionarernas kon-
frontationsstrategi.’* I tidningsartiklar om soldatmissionen un-
derstroks garna kampen for tron med ett tidstypiskt militaristiskt
sprakbruk, som dr kdnt dven fran Fralsningsarmén.3+ Det ultimata
malet for soldatmissiondrerna var att omvanda de varnpliktiga till
vad soldatmissiondrerna uppfattade som den ”ritta” och ”sanna”
kristendomen. Dessutom ville de forhindra ”syndafall”, alltsa en
i de vickelsekristnas 6gon allvarlig forsamring av vanor och bete-
enden hos de varnpliktiga.

En domesticerande diskurs

Soldatmissionens expansion i organisatoriska och materiella ter-
mer var kraftfull under 1900-talets forsta decennier. Det framgar
av att nastan alla de platser ddr varnpliktiga 6vades 1920 som
ovan namnts var forsedda med ett soldathem. Ddremot vet vi
inte hur manga varnpliktiga som soldatmissionen rekryterade till
vickelsekristendomen. Ett soldathem var inget religiost samfund
som den varnpliktige kunde bli medlem i, och det skapades alltsa
ingen medlemsstatistik. Det gar heller inte att mata hur vl soldat-
missiondrerna lyckades genomfora sina explicita motiv. Huruvida
ndgon dar “omvand” eller ”bevarad” ar subjektiva bedomningar.
Att pastd att soldatmissiondrerna utovade makt genom direkt
religios paverkan dr alltsd en forenkling. En maktanalys av sol-
datmissionen maste ta fasta pd dess institutioner; det vill siga
soldathemmen. Det var forvisso frivilligt bade att vistas pa sol-
dathemmen och att delta i gudstjanstlivet diar. Medan varnplik-
ten var lagstadgad, fanns det inget yttre tvang forknippat med
soldathemmen. Frivilligheten understroks i garnisonsstiderna
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av att soldatmissiondrerna helst byggde soldathemmen utanfor
kasernomrddena; detta for att tydligt markera bade gransen mot
den militdra sfaren och soldathemsverksamhetens civila och ide-
ella karaktir. And4 dr ett maktperspektiv rimligt och fruktbart
i analysen av soldatmissiondrernas verksamhet. Men den makt
det handlade om var av ett subtilt slag, vilket pekar mot Michel
Foucaults teoribildning. Hans maktteori avsag inte enkla relatio-
ner mellan tva parter, dir den ena parten tvingar och fortrycker
den andra.’s Den mikromakt han diskuterade ar inte identisk med
aktorernas vilja och explicita motiv.

I avhandlingen angriper jag fragan om makt inom soldatmis-
sionens institutioner med en diskursanalys. Det innebar att jag av-
tacker soldathemmens dominerande diskurs genom att analysera
aktorernas sprak i ljuset av sociala och materiella forhallanden.3®
I det foljande sammanfattar jag den analysen. Jag ger ndgra ex-
empel pa hur soldatmissiondrerna talade och skrev om de virn-
pliktiga, sig sjdlva och om soldathemmen. Det dr exempel som
héarror i forsta hand fran de landsomfattande konferenserna inom
soldatmissionen. Jag diskuterar sprakexemplen med hjilp av so-
ciala och materiella faktorer i soldathemsverksamheten och i det
omgivande samhillet. Jag visar ddrigenom ocksa vilken kunskap
som producerades pa soldathemmen.

Det kan forst konstateras att soldatmissionarerna garna kall-
lade de varnpliktiga for ”gossar”, eller ”pojkar”.’” Detta trots
att det handlade om vuxna main, normalt 21 ar eller dldre.
Bendmningarna bor forstds mot bakgrund av de varnpliktigas ci-
vilstind i kombination med en traditionsmattad atskillnad mel-
lan gifta och ogifta man. Giftermalsaldern var vid den har tiden
hog i Sverige, och vi kan utgd fran att de flesta varnpliktiga var
ogifta. I det traditionella bondesamhallet var det enbart de gifta
mannen med eget hushall som riknades som ”riktiga karlar”.>®
Som ogifta betraktades de varnpliktiga av soldatmissiondrerna
som stora barn, formbara och mottagliga for soldatmissionarer-
nas verksamhet.

Benamningarna “gossar” och ”pojkar” maste ocksa forstas i
ljuset av det patriarkala draget som drojde kvar i soldathemmens
sociala organisering. Patriarkalism ar ett mangtydligt ord, men
syftar hdar pa den grundliggande ekonomiska och samhilleliga
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organisationsform som var rdadande fore industrialiseringen.
Patriarkalismen bars upp av personliga band mellan husfa-
dern och hans underlydande. Som tidigare forskning visat for-
des arvet efter patriarkalismen vidare i arbetsorganiseringen vid
bruksorter och i den tidiga industrin liksom inom krigsmakten.3°
Patriarkalismen motiverades i Sverige bland annat med hjilp av
den evangelisk-lutherska statskyrkan,* och den var som jag visar
i avhandlingen en levande tradition dven bland de vackelsekristna
decennierna kring dar 1900. Soldathemmen hade vid 19oo-talets
borjan ndstan uteslutande manliga forestandare, och sarskilt vik-
tigt var det att man skotte det religiosa ledarskapet.+

Soldatmissiondrerna sdg de varnpliktiga som stora barn,
och sig sjdlva som en sorts stdllforetridande foridldrar.
Soldathemsforestandarna skulle helst vara gifta, och ha en hus-
tru vid sin sida som bistod dem i arbetet. Soldatmissionen i
Sverige i borjan av 1900-talet leddes av man, men samtidigt
fanns det dtskilliga kvinnor pa detta verksamhetsfilt, precis som
inom till exempel sondagsskolan och den kristna vilgorenheten.
Gudstjanster och andakter skulle i princip ledas av midn, medan
kvinnornas sirskilda omrade pa soldathemmen féga forvanan-
de ansdgs vara serveringarna. Kvinnorna skulle ocksa hjalpa till i
det dagliga fostransarbetet. Kvinnor hade vanligen underordnade
positioner inom soldatmissionen precis som inom vackelsekris-
tendomen i stort.#* Men de tillskrevs ocksa pa ett tidstypiskt satt
omhindertagande och kidnslorelaterade egenskaper som de ledan-
de soldatmissiondrerna ansag var oumbarliga pa soldathemmen.
Soldatmissiondrerna forestallde sig alltsa att ett gift forestanda-
rpar skulle fungera som stillforetradande foraldrar for de varn-
pliktiga under den tid som de var tvungna att vistas pa de militdra
forlaggningsplatserna. Soldatmissiondrernas sondagsskolmassiga
satt att tala och skriva om sin fostran av de varnpliktiga maste
forstds mot bakgrund av de vackelsekristnas moraluppfattning
och den allmidnna synen pa varnpliktstiden: ”Gossarna” skulle
till exempel uppmanas att inte roka och svira, att inte prata och
skamta alltfor hogljutt i soldathemmets servering samt att visa
respekt for jesusbilder och andra kristna symboler.#:

I linje med detta betraktades soldathemmen som stillforetra-
dande hem for de varnpliktiga. Ett soldathem skulle, menade
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soldatmissionirerna, ”fylla manniskans alla behov”; de andliga i
motessalen, de kroppsliga i serveringen, och de sjalsliga i lasrum-
met. Soldatmissionirerna tinkte pa soldathemmet som ett ideali-
serat, forebildligt hem. Det skulle vara "hemtrevligt”; ett hus eller
en lokal dir de varnpliktiga erholl ”hemkinsla”.+4 Dessa uttalan-
den bor forstds mot bakgrund av ett tidstypiskt fokus pd domes-
ticitet, som diskuterats framfor allt i anglosaxisk forskning. Ordet
domesticitet betecknar, med historikern John Toshs ordval, en fy-
sisk och mental orientering mot hemmet, s djupgdende att han
betecknar det som en kult.#s Domesticitetskulten var forankrad i
patriarkalismen, men hingde samtidigt samman med samhallsfor-
andringarna i industrialiseringens och urbaniseringens kolvatten.
Hemmet och familjen siags som centrala for upprétthallandet av
social stabilitet och overférandet av religiosa och moraliska vir-
den i en foranderlig tillvaro. Denna orientering bor ocksa sittas i
samband med stravan mot respektabilitet, som utmarkte vaxande
evangelikala grupper i Storbritannien liksom stora delar av den
svenska vickelsekristna organiseringen.*¢ Aven materiella aspek-
ter av de svenska soldathemmen pekar mot det starka intresset for
domesticitet. De frivilligt finansierade soldathemmen holl olika
standard, men ndr ekonomin medgav utformades soldathemmen
som en kombination av missionshus och villa, med attribut som
verandor och bibliotek, gardiner och tapeter.#” Soldathemmen bor
placeras in bland de institutioner som foddes ur forestillning-
en om hemmets fostrande kraft, som fanns i det tidiga svenska
1900-talets socialpolitiska strivanden.+

Slutsatsen i min avhandling ar att soldathemmen dominerades
av en domesticerande diskurs. Diskursens funktion var att for-
ankra savil omvinda som oomvinda virnpliktiga i det civila
samhillets hem- och familjeviarden under den tid de vistades pa
de militara forlaggningsplatserna.# I avhandlingen visar jag att
soldatmissiondrerna dven hade visioner som pekade i andra rikt-
ningar. Sarskilt bland de ovan nimnda radstockska officerarna
fanns under 19oo-talets forsta ar en vision om att skapa vack-
elsekristna, renodlat militira broderskap pa de militira forlagg-
ningsplatserna. Det forekom ocksa uttalanden inom soldatmissio-
nen om ett samband mellan gudstro hos soldaten och framgang i
krig.s° Men i det radande fredsliaget och inom en av civila aktorer
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uppbyggd soldathemsverksamhet kom alltsd en domesticerande
diskurs att dominera.

Den kunskap som producerades inom diskursen gillde det
ideala hemmet, aktenskapet, och relationerna mellan séner och
foraldrar, samt mellan man och kvinnor. Det var kunskap som
upprittade och stabiliserade hierarkier dar dldre man var over-
ordnade yngre man, och min var 6verordnade kvinnor. Det var
kunskap for de varnpliktigas civila liv vid sidan av och bortom den
militdra utbildningen. Men soldathemmen ingick ocksa i legitime-
ringen av det vid 1900-talets borjan i breda samhallsskikt impo-
puldra varnpliktssystemet. Soldathemmen befann sig pa gransen
mellan krigsmakt och civilsamhalle, var praglade av civila varden,
och bidrog dirmed till att gora varnplikten mer acceptabel. Den
kunskap som producerades dar var nyttig for uppratthallandet av
en genus- och samhillsordning med en 6verordnad manlighet, dar
deltagande i fosterlandsforsvaret var en sjalvklar plikt.

Makt och kunskap inom soldatmissionen

Uttrycket ”Andens svard” i artikelns titel dr hamtat fran
Efesierbrevet 6:17 i Nya Testamentet. Det var ett bland vackelse-
kristna gdrna citerat bibelstille, dar den kristna manniskan upp-
manades att ta pa sig Guds vapenrustning i (den andliga) kampen
for tron. Dir liknades Guds ord vid ett svird; ” Andens sviard”. Det
var detta sviard som soldatmissiondrerna riktade mot varnplikt-
sarmén. Aktorernas gudomligt inspirerade konfrontationsstrategi
var dels mission pa de gudsforgdtna militara forlaggningsplatser-
na, dels att bevara de viarden de uppskattade hos de varnpliktiga.
Soldatmissionadrerna lyckades mobilisera resurser for sin strategi
bland den starka och under det tidiga T9oo-talet alltjamt vaxande
vickelsekristendomens sympatisorer, och sa kom det sig att varn-
pliktiga 6ver hela Sverige fick ”fritidsgardar” i form av soldathem
som uppfordes och drevs av kristna sammanslutningar.

Men vad var det som skapades pa spetsen av Andens svard?
Dir skapades en maktformation som producerade kunskap om
det ritta sittet att vara son, make och far. Eller annorlunda ut-
tryckt: I forlingningen av soldatmissiondrernas konfrontations-
strategi skapades den domesticerande diskurs som dominerade
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soldathemmen. Den kunskap som producerades dir svepte in de
individer som vistades pd soldathemmen, och gjorde dem till med-
skapare i genus- och samhillsordningen. Kunskapen hade baring
framfor allt pa tillvaron i det civila samhallet, men bidrog ocksa
till varnpliktens legitimering.

Med detta har jag sammanfattat vad som hiande nar det vick-
elsekristna fralsningsmaskineriet placerades invid krigsmakten.
Och med hjilp av Foucaults teoribildning blir det tydligt hur ma-
skineriets delar hingde ihop. Vickelsen var inte ett led i en oa-
terkallelig sekulariseringsprocess, vilket ofta hiavdats.s” Den var
religiost aktivistisk, och detta gav avtryck. Utan den brinnande re-
ligiosa overtygelse som formade soldatmissiondrernas konfronta-
tionsstrategi, hade soldathemmens kunskapsproduktion uteblivit.
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